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Osmanli Kurgusunun Imkanlar1: Yahya Celebi,
Evhad Celebi ve Meymiine’yi Nasil Biliriz?*

The Possibilities of Ottoman Fiction: What Do We Know
of Yahya Celebi, Evhad Celebi and Meymiine?

N. IPEK HUNER
Bogazici Universitesi.
(ipek.huner@bogazici.edu.tr), ORCID: 0000-0003-3148-4768.
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€6 99 Hiiner, N. Ipek. “Osmanli Kurgusunun imkénlar1: Yahyi Celebi, Evhad Celebi ve Mey-
miine’yi Nasil Biliriz?” Zemin, s. 9 (2025): 6-39.
DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.15657861.

* Bu makalenin yazilma ve arastirma siirecinde geribildirimleri, katkilar1 ve énerileriyle
bu makalenin gelismesini saglayan Viyana Universitesi 3rd Colloquium on Ottoman Lite-
rature: Ottoman Literature Through the Centuries (6 Haziran 2024) ¢alistay1 ve Aix-en-Pro-
vence Universitesi The Manuscript Heritage in the Islamic World semineri (11 Ekim 2024)
organizatdr ve katilimeilarina, Zemin dergisi editdr ve hakemlerine ve Ercan Akyol’a

cok tesekkiir ederim.



Ozet: Bu makalede bir hikayenin farkli versiyon ve gevirilerine dayanarak hikiyedeki ana karakterlerin
her bir versiyon/¢eviride nasil degisip doniistiigii ele alinmustir. Bu amagla, Evhad Celebi hikiyesinin
iki farkl versiyonu, Yahyd Celebi Hikdyesi ve bu hikayenin iki farkli Fransizca gevirisi incelenmistir.
Makalede Yahyd Celebi Hikdyesi ve Evhad Celebi hikayesinin versiyonlarinin ayrintih ézetleri sunul-
mus, ardindan kargilagtirma amaciyla bu hikayelerin erken modern Istanbul’unda zaman ve mekan1
nasil yansittiklar1 6rneklenmistir. Ardindan ise Yahy3 Celebi ve Evhad Celebi karakterlerinin her bir
versiyonda nasil degistigi incelenmistir. Hikdyede Yahy4 Celebi, utang ve hayret duygularini siklikla
yasar, miitereddittir, derununu okura acar. Evhad Celebi'de ise tereddiit yerini tevekkiile birakir. Her
durumda Allah’a siginan Evhad Celebi, karar vermekte zorlanmaz; tereddiit ya da utan¢ duymaz.
Farkli versiyonlardaki kadin karakterlerdeki degisiklikler de dikkat cekicidir. Evhad Celebi hikdyesinin
versiyonlarindaki isimsiz cariye, Yahyd Celebi Hikdyesinde Meymfine’ye déniisiir. Ancak Evhad Celebi
hikayelerinden biri, isimsiz cariyeyi hikdyeden ¢ikarilacak hissenin merkezine yerlestirir. Yahyd Celebi
Hikdyesi'nin Fransizca gevirisinin matbu yeniden yazimi ise Meymine’yi eyleme gecen ve gerektiginde
birini 8ldiirebilen bir hikdye kahramanina doniistiiriir. Tiim bu degisikliklere kosut olarak hikiyede
Evhad/Yahya Celebilerin anneleri de farkl 6zellikleriyle 6ne cikmaktadir. Karakterlere odaklanan bu
yakin okuma galigmas son olarak da on altinci yiizyil Istanbul’unda yasamus gercek bir kisi olan Evhad
Celebi’ye atifta bulunmaktadir. Sonugta ele alinan hikayelerin farkl versiyon ve evirilerindeki karakter
temsillerini kargilagtiran bu ¢aligma, farkh versiyonlarin beraber okunmas: ile éne ¢ikan failliklerin ve
toplumsal cinsiyet iligkisi tezahiirlerinin altim1 ¢izmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yahyd Celebi Hikédyesi, Evhad Celebi Hikdyesi, mekan, karakter doniisiimii, kadin

karakter déniisiimii, toplumsal cinsiyet.

Abstract: This article explores the different versions and translations of a story, and examines how its
main characters change and transform across each version and translation. To this end, it analyzes two
different variants of the version known as the Evhad Celebi story and the Yahya Celebi story, and two of
the latter’s French translations. The article first provides detailed summaries of the Yahya and Evhad Celebi
stories and then, for comparative purposes, illustrates how these narratives reflect the use of time and
space in early modern Istanbul. It then discusses how the characters of Yahya Celebi and Evhad Celebi
are portrayed in each version. Yahya Celebi often experiences feelings of shame and astonishment; he
is an indecisive character who opens his inner self to the reader. In contrast, in Evhad Celebi, hesitation
gives way to reliance on God. Evhad Celebi, who secks refuge in God under all circumstances, has no
difficulty making decisions and does not exhibit hesitation or shame. Variations in the representation
of female characters across versions are also noteworthy. The nameless slave girl in the Evhad Celebi
story becomes Meymiine in the Yahya Celebi story. One version of Evhad Celebi places the slave girl at
the center of the story’s moral, while the French translation of Yahya Celebi reimagines Meymaine as
a central character who takes action and can even commit murder if necessary. In parallel with these
changes, the mother of Evhad/Yahya Celebi also emerges with differing characteristics in versions.
This close reading, focusing on character portrayal, concludes with a reference to Evhad Celebi as a
historical figure who lived in 16th-century Istanbul. In conclusion, this study, which compares character
representations in different versions and translations of the Yahya and Evhad Celebi stories, highlights
the manifestations of agency and gender relations that become visible through comparative reading.

Keywords: Yahya Celebi Story, Evhad Celebi Story, space, transformation of a character, transformation

of female characters, gender.
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u makalede, ayni1 olay Srgiisiine sahip hikayelerin farkli versiyonla-

rinin yakin okumastyla hikayelerdeki karakterlerin nasil farklilagtig

ve dontstigii ele alinmistir. Bu amagla 6nce olay orgiisii benzerligi
yadsinamayacak Yahyd ve Evhad Celebi hikayeleri tanitilmis; sonra da farkl
versiyonlarda rastlanan Yahya ve Evhad Celebi(ler) tizerinden karakterlerin
yasadiklari sehirle olan iliskisi ve duygularini nasil ifade ettikleri incelenmistir.
Bunun ardindan Yahyd Celebi Hikdyesi'nin versiyonlar1 olarak tanimlanabilecek
Fransizca gevirileri tamtilmigtir. Ceviri ile beraber Yahya karakteri, Jahia'ya
dontigmiistiir. Yahya/Jahia ve Evhad karakterlerinin ¢ogullugu ile kosut olarak
hikdyenin kadin karakteri Meymiine’nin rolii ve failligi de her versiyonda de-
gismektedir. Meymine, farkli versiyonlarda isimsiz bir cariyeden hikayenin ana
karakterine ya da olan her seyin miisebbibine déntigebilmektedir. Makalenin
sonug kisminda ise on altinci yiizyil Istanbul’unda yasamus gercek bir karakter
olan Evhad Celebi’ye deginilmistir. Bu baglamda bu makale, Osmanh mensur
hikayelerinde olay 6rgiisii yerine, farkhi versiyonlardaki karakterlere yakindan
bakildiginda gériilebilecek yakin okuma olasiliklarini asikar kilmay: hedefle-
mektedir. Bununla amaglanan ise Osmanl hikayelerinde belirleyici olanin olay
orgiisii olmak zorunda olmadigini, ayni olay orgiisiinde rastlanan karakterlerin
duragan olmaktan ¢ok uzak oldugunu, dolayisiyla farkli versiyonlarin paralel

okunmasinin gerekliligini gostermektir.

1. Yahyd Celebi Hikdyesi: Olay Orgiisii

Yahyd Celebi Hikdyesi ya da tam bagh@ ile Hikayet-i Yahya Celebi ba-Seyh Ebii’l-Hay-
yar der Uskiidar, Fransa Milli Kiitiiphanesinde (Bibliothéque nationale de Fran-
ce-Supplément turc 913) bulunmaktadir.! Bu Osmanlica eser, Fransizca gevirisi
ile beraber ciltlenmistir. Metin kirik divani hat ile yazilmig 31 varaktan, Fransizca
cevirisi ise ayn1 yazmanin sonuna eklenmis 27 varaktan olugmaktadir. Katalog
kayitlarinda eserin bagka bir kopyasina rastlanmamistir.”

1 Seyhin isminin Hiyar olarak okunmasi da miimkiindiir, ancak metin icerisinde gectigi yerdeki
kullanilmis bir hareke ve Hayyar’in zel isim olarak kullanilmasi nedeniyle Ebii’l-Hayyar kullanimi
tercih edilmistir. Fransa Milli Kiitiiphanesindeki katalog kaydinda da bu isim Aboul-Khayyar
olarak belirtilmistir.

2 Hikayet-i Yahya Celebi ba seyh Ebii’l-Hayyar der Uskiidar, Bibliothéque nationale de France. Dé-
partement des manuscrits, Supplément turc 913 (Makale boyunca okuma kolaylig1 saglamasi

acisindan bu metin Yahyd Celebi Hikdyesi olarak adlandirilmistir). Hasan Kavruk, Yahyi Celebi



Yahyd Celebi Hikdyesi geleneksel bir girizgahla, “raviyan-1 ahbar ve nakilan-i
asar ve muhaddisan-1 riizgar oyle nakl u beyan ederler ki” ibaresiyle baglar. Hikayenin
yazilma tarihi i¢in disiilen kayat ise f 10 Cemaziyii'l-ahir, sene 1143’tiir (21
Aralik 1730).”> Hikayenin tamamini alintilamak makale kapsamini asacagindan
ve hikdyeye yazma versiyonu diginda da erigim miimkiin olmadigindan burada
hikdyenin ayrintih bir 6zeti verilecektir:*

II. Selim zamaninda (1566-1574) Istanbul'da, Yedikule yakinlarindaki Nar-
likapr'da yasayan, Yahya Celebi isimli bir debbag (derici) yigidi vardir. Emrine
amade olan annesi ile beraber yasar. Yahya Celebi debbaglik sanatinda yetkin,
kuvvetli, mert ve cesur biridir. Yahya Celebi’nin Uskiidar’da yasayan Muham-
med Celebi isimli sadik bir dostu vardir.’ Bazen Yahya Celebi Uskiidar’a geger
ve birka¢ giiniinii onunla gegirir. Bir giin yine dostu Muhammed Celebi’'nin
yanina gitmek isteyen Yahya Celebi, annesinin eksik ve ihtiyaglarini tamamlar,
Uskiidar’a gitmek igin izin alir ve arkadagina gider. Birbirlerini gérmeleri-

nin sevincini yasayip biraz istirahat ettikten sonra Yahya Celebi, adetleri iizere

ve Evhad Celebi hikayelerini telif hikdyelerin altinda tasnif eder. Hasan Kavruk, Eski Tiirk Ede-
biyati’nda Mensiir Hikdyeler (Istanbul: MEB, 1998), 74. Zeynep Altok, bu hikayelerin birbirinin
versiyonu olarak kabul edilmeleri gerektigine isaret eder ve her iki hikyeyi de olay orgiisiine
istinaden “Deathly-Palace-of-Pleasures” kategorisi altinda ele alir. Bkz. Zeynep Altok, “The
18th-Century ‘Istanbul Tale,” Prose Tales and Beyond,” Companion to Early Modern Istanbul, haz.
Cigdem Kafesgioglu ve Shirin Hamadeh (Leiden, Boston: Brill, 2021), 581-604. Osman Unli,
gotik bir hikaye olarak adlandirdig1 Yahya Celebi hikayesinde Istanbul ve Uskiidar’in gesitli semtleri
tizerine 12. Uskiidar Sempozyumu’nda bir teblig sunmustur. Osman Unlii, “Gotik Bir Hikaye'de
18. Yiizy1l Uskiidar’,” Uluslararasi 12. Uskiidar Sempozyumu (13-14-15 Ekim 2023): Teblig Ozetleri,
haz. Coskun Yilmaz (istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2023), 109.

3 Hikayet-i Yahya Celebi, 31b. Caligma boyunca yazmalardan yapilan dogrudan alintilarda eviriyazi
alfabesi kullanilmis, nesredilmis metinlerden yapilan alintilarda ise referans verilen nesirden dogru-
dan alint1 yapilmustir. Dogrudan alintilar haricinde, makale boyunca gegen 6zel isimlerde okuma
kolayhig1 saglamasi agisindan akademik transkripsiyon kullanilmamistir. Makale dahilinde 6zgiin
metinlerden bir ya da birkag¢ kelime oldugu gibi alindiginda ¢eviriyaz ile gésterilmistir. Tekil
kelimeler modern Tiirkgede kullanilip, metin igerisinde siklikla tekrarlaniyorsa (6rnegin hicdb,
riisvdy) okuma kolaylig1 acisindan ceviriyazi kullanilmasi tercih edilmemistir.

4 Yahya Celebi ve Evhad Celebi hikayeleri yazar tarafindan kapsaml bir inceleme ile yayima
hazirlanmaktadr.

5 Burada Muhammed isminin Mehmed ya da Mehemmed okunmasi miimkiindiir. Metnin ¢evirisini
yapan dil oglani, Fransizca gevirisini yaparken ismi Muhammed olarak yazdigindan ve isimleri aktarirken

seslerine gdre aktardigindan, Osmanlica versiyonda da Muhammed olarak okunmasi tercih edilmistir.
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10

meyhaneye gidip gam dagitmalarini énerir. Muhammed Celebi ise aksam bir
diigiine gitmeye soz verdigini sdyler, Yahya Celebi’yi de diigiine davet eder.
Arkadagliklarinin samimiyetine istinaden bunun uygun olacagini sdyleyen Yahya
Celebi daveti kabul eder ve beraberce diigiine giderler.

Digiiniin ardindan herkes dagildiktan sonra Yahya Celebi, Muhammed
Celebi ve bazi komsular orada kalip bir meclis kurup igmeye ve sohbete baslarlar.
Ancak tam da herkes ickinin etkisiyle hararetlenmis ve sohbet koyulasmigken
saki bir damla bile ickinin kalmadigini haber verir. Meclistekiler bu haberi sas-
kinlikla kargilar: Sarap alip gelmek gerekir, oysa meyhaneler deniz kiyisindadir
ve cami yakinlarinda icki almak miimkiin degildir. Gece karanliginda fenersiz
gitmek ise zordur ve asese (gece bekgisi) rastlandig: takdirde saliverilmek imkan-
sizdir. Meclistekilerden biri tekrar tekrar iclerinden birinin sarap getirmek i¢in
gidip gitmeyecegini sorar ancak herkes bagini 6niine eger ve soru cevapsiz kalir.
Yahya Celebi oradaki tek misafir oldugunu diisiinerek bu soruyu tistiine alinip
gitmeye goniillii olur. Arkadasi Muhammed Celebi, sokaklar1 bilmediginden
yakalanacagini sdyler ve gitmesine engel olmaya ¢aligir ama bunu bir mertlik
davasi olarak géren Yahya Celebi ikna olmaz.

Doniis yolunda bir 1k goriip asese rast geldigini sanan Yahya Celebi, ge-
lenin fener tastyan geng bir yigit ve yanindakinin de ak sakalli bir seyh oldugu-
nu goriince rahatlar. Kendisine dogru yaklagirlarken seyhin bir misafire denk
gelmedik¢e orucunu agmaya niyetli olmadigini, bu yiizden Allah’tan bir misafir
diledigini duyar. Seyhin dis gériiniisii ve sozleri tizerine onun bir kutb ya da
Hizir olduguna karar veren Yahya Celebi, elindeki i¢kiyi arkasina saklar. Yahya
Celebi’yi fark eden seyh ise onun yanina gider ve orucunu agmaya eslik etmesi
i¢in onu davet eder. Yahya Celebi’nin tereddiidii tizerine i¢kileri fark eden seyh
yine de 1srar edince Yahya Celebi, seyhe eslik etmeye karar verir. Ancak arka-
daglarina ickileri gétiirmesinin kendisi i¢in bir mertlik davasi oldugunu belirtip
once ickileri birakacagini sdyler. Ardindan ise tévbe edip kendisini bu seyhin
hizmetine adayacaktir.

Yahya Celebi endise i¢erisinde kendisini bekleyen arkadaglarina testileri gé-
tiiriir. Yorgunlugunu ve gitmisken meyhanede mugbecelerin israriyla ¢ok ictigini
bahane ederek icki meclisinden ayrilir. Meclistekilere, istirahat icin Muhammed
Celebi’nin hanesine dénecegini sdyler. Bu sirada onu yalniz birakmak istemeyen

Muhammed Celebi’yi mecliste kalmaya ikna edip seyhin yanina geri déner ve



ayagina yiiz siirer. Onu bagrina basan seyhle beraber Uskiidar’dan ¢ikar ve saha-
ne bir bag kapisina dek yiiriirler. Yahya Celebi, bir tekkeye gitmeyi beklerken
kendisini 6mriinde hi¢ gérmedigi bir zenginligin i¢cinde bulur. Mitkemmel bir
sofra ve hizmete hazir cariyeleri gérdiik¢e diisiincelere dalar ve neler olacag:
konusunda endiselenir. $eyh ise Yahya Celebi’den kendisini babasi olarak kabul
etmesini ister ve ¢esitli agiklamalarla onu teskin eder. Seyhin soylediklerine
ikna olan Yahya Celebi icki i¢gmeyi ve ona sunulan cariyelerden birini kendisi
i¢in se¢meyi kabul eder. Yahya Celebi’yi bundan sonra oglu yerine koydugunu
sdyleyen seyh ise ertesi giin Uskiidar kadisina gidip her seyini ona birakacagini
temin eder. Sonunda iyice mest olan Yahya Celebi’yi, begendigi Meymine isimli
cariye ile uyumaya génderir.

Boylece Yahya Celebi, Meymiine ile bag basa kalir. Fakat yalniz kaldiklarinda
Meymiine ona dmriinden geriye ¢ok az vakit kaldigini séyler. Bunun iizerine
Yahya Celebi isin aslini 6grenmek ister. Kendisine ne olursa olsun sessiz kal-
masini salik veren cariyenin soziinii dinleyip kendinden ge¢mis numarasi yapar.
Daha sonra cariye ona acayib bir temaga ettirmek tizere onu hapishaneyi gérmeye
gotiiriir. Yahya hapishanede kendisi gibi kandirilarak getirilmis mahpuslarin
zincirlerle tutuldugunu gériir. Baglarindaki gulam ise mahpuslara onlarin icki
ve namahrem ile aginalia kapilmalarindan dolay1 buraya distiiklerini soyler.
Yahya Celebi daha sonra seyhin emriyle gulamin bir derdmendi hapishaneden
¢ikarmasini, beline dek soyup yatirmasini, gégsiinden soktugu bigakla govde-
sini gobegine dek yarmasini, cigerini ve yiiregini eliyle ¢cikarmasini ve yiiregini
seyhe vermesini izler. Seyh bir siinger ile yiirekten akan kanlar1 temizler, Yahy
Celebi’nin 6len mahpusun yerine koyulmasini emreder. Ardindan seyh, yiiregi
biitiince yutar ve tistiine de bir kadeh icki icer. Sonra da oldugu yerde kaskat1
kesilip derin bir uykuya dalar.

Tiim bunlar: gozleriyle géren Yahya Celebi hemen Meymiine ile buradan
kurtulmak ister. Meymiine’nin planini takip ederek oradan ayrilirlar. Bir gu-
lam kiligindaki Meymiine ile arkadagg Muhammed Celebi’nin evine donerler.
Ancak orada da uzun siire kalmazlar, seyhin peglerine diigmesinden ¢ok korkan
Meymine’nin 1srariyla ilk horoz sesini duyar duymaz yola diiserler. Denizde
denk geldikleri bir balik¢rtya Meymine’yi babasindan ¢ok korkan bir bezirgn
oglu olarak tanitirlar ve balik¢inin kendilerini kargiya gegirmesini saglarlar.

Sabah ezaninin ardindan Yahya Celebi’nin evine varirlar. Ancak Meymine,

1"
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seyh hayattayken kendilerinin cellat elinde olduguna emindir, istelik Yahya
Celebi ile birlikte olmay1 da kabul etmez. Meymiine bu sorunu ¢dzmesi i¢in
Yahya Celebi’ye bes yiiz altn verir ve seyhten nasil kurtulacaklarini anlatir:
Yahya, arkadagg Muhammed Celebi ve onun iki dostunun da yardimiyla gidip
seyhi 6ldiirecektir.

Yahya, Meymine’nin plani tizerine tekrar arkadasit Muhammed Celebi’ye
gider ve ondan yardim ister. Muhammed Celebi’den o seyhin Uskiidar’da mes-
hur oldugunu 8grenir. Bes yiiz altin1 alan Muhammed Celebi, boyle bir seyhin
katlinin biiyiik bir gaza olacagini séyleyip ona eslik etmeyi kabul eder. Muham-
med Celebi’nin diger iki dostuyla meyhanede bulusup aksam saatine kadar zevk
ederler. Meyhaneden ¢iktiklarinda, elinden kagirdig: Yahya ve Meymine’yi
sokak sokak arayan seyhe rast gelirler. Seyh onlar1 gordiigiine ¢ok sevinir ¢iinki
bir yerine dort kisi bulmugtur. Hep birlikte bag evine giderlerken, bir firsatim
bulup 6nce seyhin gulamini 8ldiriirler. Ttim bunlar olup biterken seyh, Yahya
Celebi’yi tanir ve canini kurtarmak i¢in ona yalvarir. Yahya Celebi de mahpuslari
salmasi, kendilerine mal vermesi ve bundan sonra onlari rahat birakmas: kar-
siliginda seyhe aman verecegini sdyler. Ancak Yahya Celebi, sonunda séziini
tutmaz ve seyhi cok azap cektirerek oldiiriir. Yahya Celebi ve arkadaslari, seyhin
mallarini ve cariyeleri aldiktan sonra geceyi Muhammed Celebi’nin hanesinde
eglenerek gegirirler.

Yahya Celebi evine déndiigiinde yaptiklarinin nisanesi olarak yanina aldig
seyhin yiiztigtinii Meymine’ye verir. Ardindan Meym{ine’nin istegince mahallede
kiigiik bir diigiinle evlenirler. Birkag giin gectikten sonra Yahya Celebi, seyhin
neden insan yiiregi yedigini sordugunda Meymtine'den seyhin aksi halde uyu-
yamadigini 6grenir. Yahya Celebi debbaghiga devam eder, Meymiine ile seyhten

aldiklar1 giimiis ve altinlarla huzur i¢inde ge¢inip giderler.

2. Evhad Celebi Hikayeleri: Olay Orgiisii

Evhad Celebi hikayesinin bilinen iki niishasindan biri Adnan Otiiken Halk Kii-
tiiphanesi’nde bir hikaye derlemesi i¢erisindedir, bu versiyon Hikayet-i Cigerhar-1
Hind ve ez Macera-yr Evhad baghgini tasimaktadir. Digeri ise $iikrii El¢in’e ait bir

yazmada olup kendisi tarafindan ¢eviriyazisi yayimlanmigtar.®

6 Siikrii Elgin, “Evhad Celebi Hikayesi,” Halk Edebiyat: Aragtirmalar: (Ankara: Akgag, 1997)
2:102-113. Hikaye Elcin’in izniyle Serdar Soydan, Masaldan Romana, Sézden Yaziya, Istanbul



El¢in, hikdye metninin nesrinden 6nceki kisa giris paragrafinda bu iki niisha-
ya dair tespitlerini paylagmustir. El¢in’e gére, kendisine ait mecmiiadaki basliksiz
olan hikaye “mantiki teselsiil itibariyle daha saglam olarak yaziya geciril "mistir;
ikinci niisha ise okunakh olmakla beraber, “dil ve tislap bakimindan insicamsizlik
gostermektedir.”” El¢in agik¢a hangi metinden ne kadar yararlandigini belirtme-
mekle beraber negrinin “tam metin” oldugunu sdylemistir. El¢in tarafindan nes-
redilen metnin baz1 kisimlar1 Adnan Otiiken Halk Kiitiiphanesi'ndeki yazmayla
birebir 6rtiismekle beraber, iki metin arasinda 6nemli farkliliklar da vardir. Her
ne kadar El¢in’in kullandig1 yazmaya erigme imkanimiz olmasa da negredilen
metin ile Hikayet-i Cigerhar kiyaslandiginda, Hikayet-i Cigerhar'da olay orgiistiniin
daha anlagilir oldugu, nesredilen metindeki atlamalarin goriilmedigi fark edilir.
Ayrica El¢in negrinde asagida bahsedilecek olan bir sehzadenin megruiyeti ya da
iyi bir kadinin nasil olmasi gerektigine dair kisimlar yer almaz; karakterlerin
betimlemelerinde de 6nemli farklar vardir. Maalesef tam bir metin yayimladigini
sdyleyen El¢in’in bir metin tamirine gidip gitmedigini, elindeki yazmay1 temel
alsa da metin nesri i¢in her iki yazma niishadan da yararlanip yararlanmadigim
kesin olarak sylemenin bir yolu bulunmamaktadir.® Bu nedenle, hata ihtimalini
barindirmakla beraber, bu makalede El¢in’in yayimladigi metin ve mevcut yazma
metin ayr1 versiyonlar olarak ele alinmigtir. Evhad Celebi hikayesinin iki versiyo-
nu arasindaki farkhliklardan ise sadece bu makalenin kapsamina dahil olanlara
deginilmistir. Yahyd Celebi Hikdyesi ile Evhad Celebi hikayesinin versiyonlarinin
farkhiliklar: yine bu makale baglaminda islevsel olduklar1 dl¢iide belirtilmistir.

Narlikapi'da yasayan Evhad Celebi’nin Uskiidar’da ismi verilmeyen iki dostu
vardir. Onlar: ziyarete gittiginde arkadaglar1 Evhad Celebi’yi davetli olduklar1

diigiine gétiirtirler. Diigiinde diger misafirlerin icki i¢ip isret ettigini goren Evhad

Hikdyeleri (Istanbul: Kapi, 2008) i¢inde yeniden basilmistir. “Hikayet-i Cigerhar Hind ve ez ma-
cera-y1 Evhad,” Hikayat, Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi, 06 HK 3208, 87b-123a.
Yazmanin dijital kopyasindaki eksik varaklara hizla ulagmami saglayan Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig yetkililerine ¢ok tesekkiir ederim. Makale boyunca Evhad Celebi hikayeleri
olarak atifta bulunuldugunda her iki versiyon da kastedilmektedir.

7 Elgin, “Evhad Celebi Hikéyesi,” 102.

8 Ornegin Siikrii Elgin, Sansar Mustafa Hikéayesi (1977-78) nesrinde miistehcen olan yerleri
sansiirlemistir. Helga Anetshofer, “Passion and Murder on the Bosphorus,” The Ottoman World:
A Cultural History Reader, 1450-1700, ed. Hakan T. Karateke ve Helga Anetshofer (California:
University of California Press, 2021), 325.
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Celebi, gidip meyhaneden icki getirmeyi onerir. Arkadaslar: zahmet etmemesini
sdylese de Evhad Celebi dinlemez. $arap almis donerken yolda bir seyhe denk
gelip seyhin orucunu agmak igin birini aradigina kulak misafiri olur. $arap tes-
tisini ete@i altina saklar, seyhin oniine ¢ikar, iftar yapmasi i¢in hanesine gitmeye
razi olur. Arkadaglarinin hatirinin kalmamasi i¢in 6nce onlara ugramay diisiinse
de bunu erteleyip seyhle evine gider. Sarap testilerini ise yolda saklar. $eyhin
sarayina vardiklarinda ise gordiiklerinden iskillenir ve isini Allah’a havale eder.
Igerideki meclis ve cariyelerle karsilastiginda ise artik seyhin gériindiigii gibi
birisi olmadigindan ve kendisinin konuyla ilgili bir sey yapmas: gerektiginden
emindir. Seyh ikiyiizliidiir ve onu kendi eliyle cezalandirmayi Allah’tan diler.’
Seyhin ona téim mal ve cariyelerini birakma teklifi ise Evhad Celebi’yi iyice
iskillendirir. Evhad Celebi, her diisiincesinde Allah’a siginr.

Bu arada Evhad Celebi seyhin bir cariyesine asik olur. Cariye aracihgiyla
orada neler olup bittigini 6grenir. Aslen Mecusi olan seyh, hasta bir Hindistan
sehzadesinin hizmetindedir. Bu sehzadenin hastaliginin caresi ise insan yiiregi
yemektir. Kendi memleketinde uzun siire mahpuslarin kalbini yiyerek derdine
derman bulmugtur. Ancak orada hapishanelerde kimse kalmayinca sonunda Fatih
Sultan Mehmed déneminde seyh ve sehzade Uskiidar’a kadar gelmisler; Istan-
bul'da vezir, miiftii ve padisaha, seyhi ulu bir aziz olarak tanitmis, kendilerine
bagislanan yere bir saray yaptirmislardir. Evhad’in tiim bu olaylar1 6grenmesinin
ardindan, cariye kendisini nikahla almadik¢a onunla olmayacagini ve bunun
da sadece seyhi 6ldiiriip kendisine bundan bir nisan getirdigi zaman miimkiin
olacagini sdyler."” Evhad ve cariye evden kagip deniz kiyisinda bir kayiga rast
gelirler, kardesmis gibi yaparak Uskiidar’a kiz kardeslerine ziyarete geldiklerini
ama annelerinin vefat haberini aldiklarindan hemen dénmeleri gerektigini soy-
lerler. Balik¢1 akintiy1 bahane etse de gittigi Hisar gezintilerinden kiirek cekmeye
aligik olan Evhad da kiireklere gecer ve Narlikapi’ya varirlar."

Ug giiniin ardindan Evhad Celebi eve i¢kili gelip cariyeyle beraber olmak

ister, cariyeyse kosullarini tekrarlar. Bu arada seyh, cariye ve Evhad’in bir¢ok
9 Hikayet-i Cigerhar’da bu durum gaza olarak tanimlanir.

10 Asagida daha ayrintih tartisilaca8: tizere, Hikayet-i Cigerhar'da cariyenin failligi cok daha
ondedir. Uzun siiredir bekledigi kagis imkanin1 miimkiin kilacak bir yigit oldugundan Evhad
Celebi’yi tercih ettigi ve tiim planin onun tasarisi oldugu agik¢a vurgulanir.

11 Balik¢1 ve Evhad arasindaki diyalog, Hikayet-i Cigerhar baslikli versiyonda ¢ok daha detaylidir.



altin ve miicevherle ka¢tigini fark etmis, her yerde onlar1 aramaktadir. Vezire ve
seyhiilislama ¢ikip bostancibasi eliyle Iznik’e kadar her yeri aratip teftis ettirir.
Uskiidar'daki komsusu olan meshur mollanin evini bu vesileyle bastirir, 1rzina
riisvay ettirir, cok ahlar alir. Arananlar1 bir tiirléi bulamayan padisahin adamlar,
bu isin i¢inde bir i§ oldugunu diigiinmeye baslarlar.

Olay orgiisintin bu noktasinda mevcut iki Evhad Celebi versiyonu birbi-
rinden oldukg¢a farklilagmaktadir. El¢in nesrinde Evhad, Misir’daki dayisindan
bir mektup almistir ve Misir’a gitmeye hazirlanmaktadir. Dayinin ve mektubun
bir hile olduguna dair net bir agiklama yoktur. Oysa Hikayet-i Cigerhar’da M-
sir’daki dayi, cariyenin kurgusudur. Bu versiyonda, cariye seyhten kurtulma-
larini, cezalandirilmamalarini ve ele gecirdikleri zenginlikten sorgusuz sualsiz
faydalanmalarini arzular ve bunu saglayacak ayrintili bir plan yapar: Buna gore
Evhad Celebi Misir’da bir dayisi varmus gibi yaparak 6nce Misir’a ticarete, sonra
hacca gidecek; bu sirada Istanbul’a gesitli mektup ve hediyeler yollayacaktir.
Bu yiikiimliiliikleri tamamlamasinin ardindan ii¢ y1l sonunda Istanbul’a zengin
bir tiiccar olarak dénecektir. Bu siire boyunca ise cariye ve Evhad Celebi'nin
annesi de bu hileye uygun bir bicimde davranip konu komsuyu bu hikayeye
inandiracaktir.

Her iki versiyonda da Evhad Celebi Misir’a gitmeden 6nce Uskiidar’a geger,
kendisini o geceden beri kay1p sanan arkadaglarini bulur. Sir tutmalar: kargihgin-
da olanlar1 anlatir, ona yardim ederlerse bundan fayda géreceklerini ve beraber
Misir’a gidebileceklerini anlatir. Onlar da Uskiidar’dan alakalarini iki giinde
keser. Hep birlikte cuma gecesi seyhin yoluna ¢ikip onu éldiiriirler. Cariyeleri
alip erkek kiligina sokarak yola koyulurlar, balik¢iya ise gecen giin babalari-
nin(!) 61diigiini, bu seferse annelerinin 8ldiigiint sdylerler.'” Cariyeleri Evhad
Celebi’nin evine yerlestirip annesine emanet ederler. Komsulara hediye kumag
vermesini, Evhad’in Misir'daki niifuzlu kardesinin yanina gittigini, cariyeleri
de oglu i¢in aldigini séylemesini isterler. Boylece yoktan gelen bu zenginlik
dikkat cekmeyecektir.

Evhad ve arkadaslar1 mallarin bir kismim gizleyip geri kalaniyla Misir’a
yollandiktan sonra Uskiidar halki seyhin evinin kapilarini agik bulur. Kapinin
tisttinde Evhad’in biraktig1 yaz1 vardir. Halk yetkililere haber verir, gelenlerse

12 Ashinda ilk gegislerinde de validelerinin 6ldiigiinii sdylemislerdir. El¢in, “Evhad Celebi Hika-
yesi,” 102; Hikayet-i Cigerhar, 99b.
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evde kalan cariyelerden neler oldugu 6grenirler."® Uskiidar’da “bekdrdan ok adam
kaybol”masinin sirr1 da boylelikle ¢6ziilmiis olur. Sag kalanlar Evhad’in hikéyesini
anlatir. Durumu 6grenen padisah kendilerini “bu vebalden kurtardigt icin” Evhad’1
buldugunda “hilat verip bermurad edecegini” sdyler. Bu arada seyhin komgusu olan
mollanin haksiz yere rencide edildigi kesinlestiginden kendisine hem seyhin evi
ve cariyeleri hem de Istanbul kadilig1 ihsan edilir.™

Bu sirada Misir’a yollanan Evhad Celebi, yolda bir bezirgan ile yakin dost
olur. Evhad’1 oglu gibi seven bu bezirgan babalig1 yerine geger ve beraber hacca
giderler. Arkadaslar: ise Misir'da kalir; evler, ditkkanlar alir ve evlenip Misir’a
yerlesir; gemi ile ticarete baslarlar. Evhad Celebi ise babalig1 ile Istanbul’a dner.
Zengin bir tiiccar olarak Misir’la i yapmaya devam eder; bir cami, medrese
ve tekke yaptirir; baska bir¢ok ditkkan ve evi ise bunlara gelir saglamak i¢in
vakfeder. En sonunda igreti birakir ve tahir olur. Anlaticiya gére Evhad Celebi,
zahirde kan dokse de manada o katil zalimlerin zulmiine son verdigi i¢in Allah
tarafindan hem bu hem &teki diinyada takdir edilmigtir." El¢in tarafindan ya-
yimlanan “Evhad Celebi Hikdyesi,” Evhad Celebi’nin isminin vakfiyla kiyamete
dek yasadigi ibaresiyle sona ererken, Hikayet-i Cigerhar’da anlati farkl bir odakla
devam eder. Hikayet-i Cigerhar’da Evhad Celebi’nin zahiri ve batini kariyerinde
cariyenin oynadig1 basat role dikkat ¢eken anlatici, metni iyi bir “avret”in nasil
olmasi gerektigine dair bir kisimla sonlandirir. Bu sekilde Hikayet-i Cigerhar,
birdenbire isimsiz cariyenin hikdyesine déntigmiistiir. Bu kisim ayrintili olarak
Meymiine’yi nasil biliriz? baghg1 altinda tartiglmigtir.

Verilen detayli olay 6rgiilerinden de anlagilacag: tizere Evhad Celebi hikaye-
sinin versiyonlarini Yahyd Celebi Hikdyesinden ayr1 diigtinmek oldukga zordur,
¢inkii temelde hikayelerin olay orgiilerinin iskeleti ve bazi ayrintilar son de-
rece benzerdir. Asagidaki boliimlerde tek tek versiyonlar arasi farklara dikkat
¢ekmek yerine, yakin okuma ile mekan ve karakter tasvirleri agisindan yapilan

déniistime odaklanilacaktir.

13 1ki versiyonda yazilar1 géren halkin tepkileri ve yazilarin anlagilmasina dair detaylar olduk¢a
farkhidir. Hikayet-i Cigerhar, 113a-113b; Elgin, “Evhad Celebi Hikayesi,” 112.

14 El¢in tarafindan negredilen versiyonunda evden ve cariyelerinden bahsedilmez.

15 Hikayet-i Cigerhar, 122a; El¢in, “Evhad Celebi Hikayesi,” 113.



3. Yahya Celebi ve Evhad Celebi Hikayelerini Yakindan Okumak
Osmanli mensur hikdye gelenegine dair hikayelerin salt 6zetleri ve olay 6r-
giilerine odaklamldiginda, hikayelerden geriye tekrarlarini animsatan bir olay
orgiisti kalmaktadir. Oysa hikayeler dil oyunlari, farkli anlatim teknikleri, kelime
se¢imleriyle canlanmakta ve daha da 6nemlisi artik erigme imkani olmayan sesli
okuma pratikleri ile hayat bulmaktaydilar.'® Yahyd Celebi Hikayesi, girift olma-
masina ragmen sira digi denilebilecek olaylar silsilesi ile bu kategorinin nispeten
disinda kalsa da bu otuz bir varaklik uzun anlatiya ritmini veren ve okuyucunun
Yahya Celebi’nin hikayesini yagamasini saglayan farkli 6geler, eserdeki anlatim
ozelliklerine dayanmaktadir. Hikayede 6zellikle zamanin —daha dogrusu gece ve
giindiiziin—, mekanin —Istanbul’da ve Uskiidar’da yasamanin—ve Yahy Celebi’nin
diistincelerinin ayrintih tasviri dikkati haizdir. Yahyd ve Evhad Celebi hikayeleri
her ne kadar benzer bir olay 6rgiistinii izlese de mevcut yazma versiyonlar1 goz
oniinde bulunduruldugunda, Evhad Celebi hikayesinin versiyonlarinda mekan
tasvirleri ve i¢ konugmalarin ¢ok daha az oldugu gozlemlenmistir.

Bu boliimde kisaca Yahyd Celebi Hikdyesi'nde zaman ve mekanin nasil kul-
lanildigina deginildikten sonra Yahya Celebi’nin i¢ sesine odaklanilmistir. Bunu
yapmaktaki amag ise hikdyenin yakin okumasi ile karakterlerin hislerine ve

bunlarin okur ve dinleyicilere nasil yansitildigina dikkat cekmektir.

3.1. Erken Modern Istanbul’da Zaman, Mekan ve Kurgu
Yahyéd Celebi Hikdyesi, Istanbullu bir hikayedir, sadece Istanbul’da gegmekle kal-

maz ayni zamanda okurlarini ve dinleyicilerini sehrin sokaklarinda dolastirir."”

16 Sesli okuma pratiklerinin etkisi ve okur odakli yaklagimlar i¢in bkz. Tiiliin Degirmenci, “Bir
Kitabi Kag Kisi Okur? Osmanli’da Okurlar ve Okuma Bigimleri Uzerine Bazi Gozlemler,” Tarih
ve Toplum Yeni Yaklagimlar, s. 13 (2011): 7-43; Elif Sezer-Aydinli ve [rvin Cemil Schick, “Osmanl
Istanbul’unda Sese Déniigen Kitaplar,” Zemin, s. 5 (2023): 50-111.

17 Tabii burada modern bir yanilgi ile Uskiidar’1 da Istanbul kapsaminda degerlendiriyorum, oysa
dénemin idarf ve pratik kullaniminda Uskiidar’1 ayr1 bir yerlesim birimi olarak tanimlamak daha
yerinde olacaktir. Kapsam1 Yahy4 ve Evhad Celebi hikayeleriyle sinirli bu ¢aligmanin tartigmasinin
disinda kalmakla beraber, genellikle “Realist Istanbul Hikayeleri” olarak siniflandirilan hikaye
grubunun gergekgilik ve Istanbul’la olan iliskisi gesitli aragtirmacilar tarafindan tartiglmistir. Bu
siniflandirmanin ¢ikis noktalarindan biri i¢in bkz. Siikrii Elgin, “Kitabi, Mensur, Realist Istanbul
Halk Hikayeleri,” Halk Edebiyat: Arastirmalar: (Ankara: Ak¢ag, 1997), 2:69-96. Konu ile ilgili daha

39

fazla eseri kapsayan yakin tarihli bir inceleme i¢in bkz. Altok, “The 18th—Century ‘Istanbul Tale’.
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Tasvirler okur ve dinleyicileri bir yandan sehirde dolastirirken, bir yandan meka-
nin kullanimi ve erisilebilirligi tipki gercek hayatta oldugu gibi zamanla i¢ igedir.
Ogzellikle gece ve giindiiz, mekan kullanimini —yahut mekanin tekinsizligini—
belirlemektedir.

Yahya Celebi Hikdyesi, anlaticinin belirttigine gore II. Selim déneminde geger,
dolayistyla bu muhayvyel olaylar 1566-74 arasinda cereyan etmis olmalidir. Hikayede
yer alan bir ipucuna dayanarak bu zaman araligini biraz daha daraltmak miimkiin
olabilir. Yahya Celebi’nin seyhe rastladigi sokak, Valide Camii yakinindadir, bahsi
gegen cami ise 1570-1579 yillar1 arasinda Uskiidar’da inga edilen Atik Valide Camii
olmalidir." Dolayisi ile cami eger bu dokuz yillik siiregte kullanilmaya basland:
ise, hikdye zamani 1570’lerin ikinci yaris1 olmahdir. Ancak kullanima agilmadan
Atik Valide Camii’nin ingaatinin tamamlanmasi gerektigi diistiniiliirse, anlaticinin
beyaninda bir hata oldugu tahmin edilebilir ve hikaye zamani III. Murad dénemi
(1574-1595) olarak ele alinabilir. Burada anlaticinin ge¢mise yonelik bir hikayeyi
kurgularken tarihsel detaylar1 karigtirmig olabilecegi, Atik Valide Camii’ni II. Selim
donemine yerlestirmis olabilecegi de géz 6niinde bulundurulmalidir.

Metinde zaman ve mekana dair detaylarin bir kismi asagidaki paragrafta
orneklenmigtir. Metinden dogrudan yapilan alintilar italik, vurgulanan kisimlar
ise koyu karakterlerle gésterilmistir. Sadece bu vurgular: okumak bile Yahyd
Celebi Hikdyesi’nin sehirle kurdugu iliskiyi gézler oniine sermektedir.

Yahya Celebi, sehr-i Islambol'da vaki‘ Yedikulle kurbiinde Narlikapu dimekle
ma ‘riif bab-1 ‘ali dahlinde yasar, Uskiidar’da miitemekkin arkadagim gérmek iginse
bir piyade (bir tiir kayik) ile bazen Uskiidar’a geger. Diigiin sonrasi, yatsu namazt
vakti olup giiyegii ile ma‘an cami‘~i serife gidiip ba ‘d’es-salate’l- ‘isa meclis kurulur.
Ickileri bittiginde, meyhaneler[in] kenar-1 bahrda olmas: bir sorundur. Ciinkii
cami kurbiinde bade almak ve surb etmek gayet memnii olmagla gice degiil giindiiz bile
kimesne meykedeye varmak muhal ve fenarsiz gitmek lazim gelse mesafe-i ba ide olmagla,

ickinin getirilmesi bir sorun hiline gelir, yolda asese yakalanma riski bityiiktiir."

18 M. Baha Tanman, “Atik Valide Sultan Kiilliyesi,” TDVIA, IV, https://islamansiklopedisi.org.
tr/atik-valide-sultan-kulliyesi (erisim 1 Ekim 2024).

19 Geceleri sokaga fenersiz ¢ikma yasaklarina dair bkz. Makul Yildirim, “Dersaadet’te Gece
Fenersiz Gezme Yasag1 Konusunda Bazi Tespitler,” The Journal of Turk-Islam World Social Studies,
s. 40 (2024): 51-68; Avner Wishnitzer, As Night Falls Eighteenth-Century Ottoman Cities after Dark
(Cambridge: Cambridge University Press, 2021), 62-67.



Yahya Celebi’nin icki getirme istegine arkadagi sehri bilmedigini sdyleyerek
karg1 ¢ikar ve sunu sdyler: zira yollari ol mertebe (...) sokaklari bilmemekle yine
dest-i ‘asese giriftar olursun. Ardindan arkadasim ikna eden Yahya'y1 sehrin bombog
sokaklarinda takip ederiz: yatsu vakti geciip herkes hanesine gitmekle esvak tenha
olup insandan bir ferd gorinmezdi. Yahya Celebi karanlk sokaklarda ilerlerken
kendisine yaklasan bir 151k gérdiigiinde ise bir sokaga saklanir. Verilen tasvir saye-
sinde modern okur/dinleyici hem sokagin atmosferini hem de Yahya Celebi’nin
yasadig1 gerilimi rahatlikla hissedebilir, kendini Uskiidar'in dar ve karmagik so-
kaklarinda tahayyiil edebilir: Yahya Celebi dahi Valide Cami‘i kurbiinde olan tar
sokak icine giriip ‘acele ile giderdi kim sapacak ve giizeran idecek yer yok, eger geriiye
kacsa ayak sadasim isidiip ardina diigiip derya kenarina degin gelmek iktiza ider. Sonun-
da kagacak yeri kalmadiginda ise heman kige-yi diikkana arkasin viriip saklanir.”

Yahyd Celebi Hikdyesi’nde verilen bu tasvire kiyasla Evhad Celebi hikayesinin
versiyonlar1 oldukea olay odakhdir, sehir dokusunu ve sehirde gezinme hissini
bu denli hissettiren ayrintilardan yoksundur.

Yahyd Celebi Hikdyesi'nde Uskiidar’da seyhin yasadig1 sarayin konumu da
ayrintili bir bicimde verilmistir. Yahya Celebi ve seyh, nefs-i Uskiidar'dan ¢ikup
hala miskinler sakin oldugr hankahuii iistii yaninda bir bag kapusindan girerler, yiiksek
duvarlar, kilitli kapilar, zindan ve mezarliklar bu kisimdaki tasvirlerde hakimdir.*'
Yahya Celebi’nin Meymine ile diistiigii geri doniis yolu da yine erken modern
Istanbul’'unun zaman ve mekan ile belirlenmistir. Seyhin sarayindan kagip Mu-
hammed Celebi’nin evinde saklandiklarinda Meymfine bir an evvel Istanbul’a
gecmek ister, Yahya Celebi ise saatin ge¢ ve sehrin kapilarinin kapali oldugunu
belirterek bunun imkansizhigindan dem vurur ve sunlar1 syler:

Ey rasena-y1 ¢esm eliimden gelse-y-idi deryay1 geceriim simdiki halde imkan yok zira

kayiklar ciimle karadadur ve hem Islambol kapular1 kapalidur bostancibagt ise bu mahal

nigehban olup sabah olmadin deryada kayik gériip i¢inde olan ademi eyle gark ider

imdi lutf eyle bir mikdar aram eyle sabaha karib oldukda giderl’jz.22

20 Hikayet-i Yahya Celebi, 1b-6b.

21 Hikayet-i Yahya Celebi, 11a-11b. Miskinler Tekkesi, 1514 yilinda Yavuz Sultan Selim tarafindan
clizzamlilarin toplumdan ayr1 yasamalarini saglamak icin insa edilmistir. Konumu “Karacaahmet
Mezarlhigi'nin ortasinda bugiin Karacaahmet Tiirbesi'nin éniinden Haydarpasa yéniine giden
yolun soluna rastlayan yerde”dir. Nuran Yildirim, “Miskinler Tekkesi,” TDVIA, XXX, https://
islamansiklopedisi.org.tr/miskinler-tekkesi (erigim 1 Nisan 2025).

22 Hikayet-i Yahya Celebi, 24b.
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Istanbul’a gece gegmek sadece fiziksel bir imkansizliktan ibaret degildir, ayn
zamanda yasaktir da.* Ancak Meymiine i¢in sabah, bang-1 horos sem i ile baglar.**
Evhad Celebi hikayesi versiyonlarinda bu kisim tamamen noksandir ¢tinkii cariye
ve Evhad dogrudan iskeleye giderler, arkadaginin evine ugramazlar.

Yahya Celebi ve Meymiine deniz kenarina geldiklerinde saat hentiz ¢ok
erken oldugundan cins-i insandan bir ferd yok|tur| kayiklar ve peremeler cekilmistir.
Onlar kargiya gegirecek olan kayike: birilerine rastladigina inanmaz zira “bu
zaman insan gezmez var ise cinnidiir,” der. Yahya Celebi’nin bu yersiz ve vakitsiz
konumlarini kayik¢rya agiklamasi gerekir ki bu sirada (6zellikle geng kadinlarin
gortiniirliiklerini dikte eden toplumsal kurallar uyarinca aksi pek de miimkiin
olmayacagindan) Meymiine geng bir erkek kiligindadir. Kayik¢iya —kendini o
anda bir civan olarak gésteren— Meymiine'nin Uskiidar'da bir bezirgin oglu
olup diigiine geldigini, ancak pederinden kemal havf idiip elbette bu gice eve gotiir
diyii agla[digini| sSyleyip altin kargihg1 onlar1 kargiya gegirmesini ister. Sonra
bindikleri kayik tek tek Istanbul’'un kiy1 kapilari boyunca gider.” Her bir kapida,
Meymine’nin sézde bezirgan babasinin konaginin bir sonraki kapida oldugunu,
yiriimeyeyse mecalleri olmadigini sdyleyip, balik¢iya birer altin daha vererek
kendilerini Narlikapi’ya kadar getirtirler. Narlikap1’ya vardiklarinda sabah ezan:
dahi okin[mustur|, Yahya Celebi’nin annesi ise kalkmus, hane i¢in pak etmektedir.?

Maceranin geri kalani, yine sehrin zaman ve mekan kodlarini izlemektedir.
Seyhin evine yatsidan sonra varmak gerekeceginden, Yahya ve arkadaglari ahsam
olup yatsu oki[nu[nca[ya kadar| meyhanede zevk idiip zaman geldikde kalkup seyhiifi
yoluna ¢ikarlar.?” Seyhi katlettikten sonra doniiste ise Yahya Celebi Muhammed
Celebi hanesinde egleniip sabah oldukda Istanbul’a geger.?®

Hikayenin yagayan mekan ve zamana sadakati gercekgi bir baglam sunmakla
kalmay1p, ayni zamanda Yahyd Celebi Hikdyesi 'nin imkansiz hatta grotesk olarak

adlandirilabilecek detaylarina da 6nemli bir tezat yaratmaktadir. Masals: bir
23 Bostancibagi’nin bogaz genelindeki kontrolii ve yasaklar hakkinda bkz. Wishnitzer, As Night
Falls, dzellikle Chapter 2: “Order Invisible,” 46-80.

24 Hikayet-i Yahya Celebi, 24b.

25 Metinde sur kapilarindan Narlikap: disinda Ahirkap: ve Kumkap: ismen zikredilmis, geri
kalam diger kapilar olarak belirtilmistir. Hikayet-i Yahya Celebi, 26a.

26 Hikayet-i Yahya Celebi, 25a-26b.

27 Hikayet-i Yahya Celebi, 28b.

28 Hikayet-i Yahya Celebi, 30b.



kahramanlik hikayesi olarak okunabilecek bir olay 6rgiisii bu zeminde mii-
kemmelen on altinc1 yiizyil Istanbul’unda konumlanmaktadir ki Yahya Celebi
karakterinin on altinc1 yiizyilda yasams gercek bir kisi olan Evhad Celebi’nin
(kurgusal) versiyonundan dogdugu farz edilecek olursa zaman ve mekandaki
bu konumlanma daha da énem kazanmaktadir.

Evhad Celebi hikayesi versiyonlarinda anlatinin Istanbul ile daha dogrusu
mekan ve zamanla kurdugu iliski ve karakterlerin gelisimi oldukg¢a farkhdur.
Yahyd Celebi Hikdyesi'nde 6rneklerini gordigiimiiz gece ve giindiiziiyle sehir
tasviri Evhad Celebi hikayesi versiyonlarinda yer almamaktadir. Ne sehrin gece
karanh$ ve tenhaligi hissedilir ne de Evhad Celebi’nin Valide Camii’nin yaki-
nindaki dar bir sokakta koseye sikistign ve devam ederse denize kadar gitmesi
gerektigi. Evhad Celebi hikayesi versiyonlarinda karakterin mekan ve zamanla
iliskisi cok daha yiizeysel olarak sunulmugtur. Bu hikayede verilen yer adlar
(Narlikapi, Dogancilar, Uskiidar v.d.) konum belirtmek i¢in verili isaretlerdir,
hikayedeki olay orgiisiiyle ya da anlatinin duygusuyla biitiinlegmemistir. Sey-
hin evine giderken yol Miskinler Tekkesi’nden ge¢mez, kayikla giderken kap1
isimleri siralanmamustir. Yine de Evhad Celebi hikayesi versiyonlarinda yasayan
bir sehir olmadigini séylemek de miimkiin degildir. Ornegin, balikginin Evhad
Celebi’ye tek basina akintiya karsi kiirek ¢ekemeyecegini, yardimsiz gidemeyece-
gini soyledigi yerde, tek bagina kiirek ¢ekerse kendilerini Adalar’da bulacaklarim
belirtmesi, Yahyd Celebi Hikdyesi'nde rastlanmayan bir detaydir.”’

Kisacas, her ne kadar olay 6rgiisii ve kullanilan mekanlar birbirine paralel
de olsa, iki hikayenin mekanla kurdugu iliski ve okurun mekani nasil deneyim-
ledigi meselelerinde 6nemli farklar vardir. Her iki olay 6rgiisii Istanbul'da gegse
bile, Yahyd Celebi Hikdyesi'nde mekan ve sehir ¢ok daha iglevli bir bicimde yer

almaktadir.

3.2. Yahya Celebi ve Evhad Celebileri Nasil Biliriz?

Bu bolimde Yahya Celebi ve Evhad Celebi(ler)in hikayelerde nasil betimlen-
digine bakarak, ayni olay 6rgiisiinde karakter kurgularinin nasil degisebilecegi
ve bunun hikdyenin alimlanmasindaki etkisi odaga alinacaktir. Yahya Celebi,
endise, utang, hayret, saskinhk gibi ¢esitli duygular1 derununda yasayan ve i¢

konugmalari vesilesiyle bunlari okur ve dinleyiciye aktaran bir karakterdir. Evhad

29 Hikayet-i Cigerhar, 100a.
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Celebi ise kendinden emin ve bagina gelenleri anlama konusunda mahir, gérmiis
gecirmis bir karakterdir. Yahya Celebi’de gérdiigiimiiz temel duygu tereddiit,
Evhad Celebi’de ise tevekkiildiir.

Utang, Hayret ve Mertlik: Yahya Celebi’nin Derunu

Hikayenin girisinde tanitilan YahyA Celebi, debbaglik sanatinda yetkin, kuvvetli,
mert, cesur ve yiirekli bir yigittir. I¢ sesini sikhikla duydugumuz Yahya Celebi sik
stk tereddiit ve hayret i¢cindedir, iistelik bagt sikigan ¢ogu hikdye kahramaninin
(6rnegin Evhad Celebi’nin) aksine bu gibi durumlarda tek bir segenegi oldugunu
disiintip Allah’a siginmamaktadir. Yahya Celebi, bu tereddiidii ve kafa karigklign
ile duygularini yasayan gercekgi bir karakter portresi ¢izer. Metin boyunca sik
stk diistinceleri duyulan Yahya Celebi miitereddittir; utang, hayret ve mertlik
endisesi siklikla i¢ ses olarak dile gelmektedir.

Yahya Celebi’nin ig sesi ilk kez diigiinden sonra kurulmus olan dost mec-
lisinde duyulmaktadir. Meyhaneden sarap getirecek bir serbaz-1 biilend-himmet
aranirken mecliste herkes bagin zemine salar ve kimse asla cevab virme|z]. Hal
bu olunca Yahyi Celebi’nin deriinina bu soz gel[ir|: “Bu yaran icinde benden gayri
misafir yokdur ve bunlar birbirlerini biliirler diyiip imdi bu soz ve teklif bafiadur.”*" Bu
i¢ sese istinaden gevresindekilere seslenip bu gorevi yapacagini bildirir. Kendisi
i¢in endiselenen dostu Muhammed Celebi bu fikre tam da misafir oldugundan
karg1 ¢iksa da meclisteki ickiye diiskiin yaran, Yahya Celebi’nin da‘va-y: merdi
kildigin s6yleyerek onun ates-i gayretin alevlendir|[irler].’" Artik kendisine top-
lumsal normlar1 dikte eden ig sesine i¢cinde bulundugu icki meclisinin baskis1 da
karigmaktadir: Yahya Celebi icin eline iki testiyi alip gitmekten baska segenek
yoktur. Sokakta giderken kendisine dogru gelen feneri gériince yine Yahya
Celebi’nin distinceleri duyurlur: aya bu gelen faniis ‘ases midiir yohsa degil midiir
diyiip tahayyiir eder.** Karsidan gelen seyhin uzun beyaz sakalini ve temiz yiiziinii
gormesiyle kemal-i hicabindan duvara dayanip durur. Misafirligiyle yarana yiik
olmanin utancinin yerini, i¢ki tasirken bir seyhe yakalanmaktan dogan utang
almigtir. Utang, daha sonra korkuyla karisir. Korkusundan tipk: bir sonbahar
yaprag1 gibi titrerken bu seyhin ya bir kutb ya da Hizir olduguna kanaat getiren

30 Hikayet-i Yahya Celebi, 4b.
31 Hikayet-i Yahya Celebi, 4b-5a.
32 Hikayet-i Yahya Celebi, 5b.



Yahya Celebi kendisine sunu sorar: Eger eliimde badeyi goriirse ve bafia gazab iderse
haliim neye miincer olur?>

Seyhin daveti iizerine ise Yahya Celebi’nin endisesi ve tereddiidii daha da
biiyiir: $eyhin davetine icabet etmedigi takdirde azarlanip Allah’in gazabim
tizerine ¢ekmekten, ettigi takdirde ise yaran beyninde hacil ve sermende ol[maktan]
kaygilanir, seyhe cevap veremez. Yahya Celebi'den yanit alamayan seyh onun
hicabi[n1] def* etmek ve hali anlamak igin eteginin altinda sakladigi ellerinin
gizemini ¢ozmeye karar verir. Seyh, Yahya Celebi’nin etegini kaldirip testileri
goriince ona hicab-1 meyden yanaklarinin giil rengine déndtigtinii ve hicab etme-
mesini sdyler. Bunun tizerine ‘ayb: asikare ol[an| Yahya Celebi ise nasil da ‘va-y:
merdi ettigini agiklar ve halini anlatir.*

Ustteki iki paragrafta metinden dogrudan alintilanan italik kisimlardan da
anlagilacag1 tizere utang duygusu kurguda merkezi bir rol oynamaktadir. Utancin
cevresinde gelisen ay1p ve toplumun kendisinden bekledigi davranig normlarim
yerine getirme kaygis1 Yahya Celebi karakterinin segimleri i¢in belirleyicidir.

Igkileri arkadaslarina birakip seyhin evine gittiginde utang duygusunun ye-
rini daha ziyade hayret ve tereddiit alir. Tévbe edip miiridi olma kararini verdigi
seyhin zenginligi ve gordiikleri kargisinda Yahya Celebi iskillenmistir. Cariyeleri,
meclisi ve icki dolu siirahileri gordtigtinde tahkik bu herif ya sehhar ya kahindir ki
bu halde olup kendiiyi bu yiizden géstere diye sorup seyhin niyetini merak eder. Aya
murad nedir? Eger katliim kasd iderse nigiin ider zira ciimle viicadumda olan esvab otuz
akge ider yahud mahbib degiiliim ki bir gayri vechden ... ola bu kadar in‘am nigiin diye
kendisine sorar.® Burada ashinda Yahya Celebi’nin ¢ok da naif olmadigini ve
bagina gelebilecekleri az cok tahmin edebilecegi fark edilir. Ancak seyh de Yahya
Celebi’nin diisiinceli halini fark etmistir ve ona yanitlar verir; sdylediklerinin
etkisi ve ickinin de yardimiyla Yahya'nin tefekkiiriine engel olmaya ¢ahigir.

Gece ilerledikge utang duygusu Yahya’nin yakasini birakmaz. Seyh, kendisine
cariyelerden birini ihsan etmek istediginde yine sermende olur—ki seyh kendisini
oglu kabul etmis ve sahip oldugu her seyi ona verecegini soylemistir. Cariyeler
s6z konusu oldugunda seyhe duydugu sayg1 Yahya Celebi’nin onlara gehvet ile
degiil belki bila-sehvet ile bile bakmasina izin vermez, seyhin kendisi hakkinda kotii

33 Hikayet-i Yahya Celebi, 6b.
34 Hikayet-i Yahya Celebi, 7a-7b.
35 Hikayet-i Yahya Celebi, 13b-14a.
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seyler diisiinme ihtimaline yer birakmak istemez.”® Bu yogun duygularla hi¢bir
sekilde cariyelere bakmadigina seyhi ikna etmeye ¢alisir, ancak seyh onu aksini
istedigine inandirip cariyelerden birini segmeye zorlar. O cariye Yahya Celebi’nin
kurtulusu olacaktir. Hikdyenin devaminda Yahya Celebi’nin korku ve kaygilar
bu yogunlukta olmasa da farkli vecheleriyle goriinmeye devam etmektedir. Bagta
ifade ettigi mertlik kaygis1 hikaye akiginda tekrar gériiliir: Ornegin, beraber
kac¢tig1 Meyminenin taleplerine karsihk verdigi sozii tutmazsa namerd olacaktir.””

Her ne kadar hikayenin bag kahramani da olsa Yahya Celebi hep baskala-
rinin sdziine ya da ne diisiindiiklerine gére hareket eden bir karakterdir. Ancak
aklindan gegenlerin ve duygularinin hikayeye yansimasiyla sadece aragsal bir
rol oynamaktan ¢ikar, utanci ve tereddiidiiyle kanh canh bir karaktere biirii-
niir. Bagindan ayni olaylar gecen Evhad Celebi ise olaylar1 bambagka bir tislupla
karsilamaktadir.

Gaza ve Tevekkiil: Evhad Celebi
Evhad Celebi, El¢in nesrinde tistad ve kamil bir pabugeu yigidi olarak tasvir
edilmis; ayn1 zamanda mertligi, yigitligi, bahadirlig: ve feraseti 6ne ¢ikarilmagtir.
Hikayet-i Cigerhar'da ise pabugculugu ve pabuglarinin egsizligi daha da 6ne ¢ikar.™

Yahyd ve Evhad Celebi hikayeleri arasindaki 6nemli bir farklilik, bag karak-
terlerin olaylar kargisindaki tepkileridir: Utanan, hayrete diisen ya da mecliste
mertligini gdsterme kaygis1 giiden Yahya Celebi’nin aksine Evhad Celebi farkl
durumlar kargisinda ne yapacagini bilir ve tereddiide diigmez. Duygularindan
¢ok eylemleri ve yargilar1 6ne gtkmaktadir. Icki igmek istediginde gidip alan
kendisidir, misafirligin ya da meclistekilerin yarattig1 baski s6z konusu degildir.
Seyhle karsilastiginda arkadaglarinin kendisini bekleyecegini, gitmezse hatirla-
rinin kalacagim belirtir. Seyhle gitmenin diigiinden yeg oldugunu diisiindiigiinde
ise seyhi takip eder.

Dolayisiyla ne seyhe rastladiginda arkadaglarina gitmesini bir mertlik davasi
olarak tanimlar ne de seyhin davraniglarindan iskillendiginde bunu uzun uzun
sorgular. Tkilemlere, utanca, tereddiide yer yoktur. Kelimenin tam anlamiyla

hikayenin kahramanidir, bu da karakterini daha az gercekgi kilar. Bilgisi hem

36 Hikayet-i Yahya Celebi, 15b-16a.
37 Hikayet-i Yahya Celebi, 27a.
38 Elcin, “Evhad Celebi Hikayesi,” 102.



goriip gecirdiginden hem de hikayelerden gelir. Anlaticinin kelimeleriyle, “Evhad
Celebi sehr-i Istanbul’un ziirefdsiyle ve nege riizgdrdide ve kdrdmuzlarla goriismiis ve nege
hikdyat ve sergiizestin dinlemis drif celebi”dir.”® Arif bir ¢elebi olarak durumda bir
bit yenigi oldugunu da hemen anlar ve bunu ¢6zebilmek i¢in gerekli kuvveti
iman ve inancinda arar.

Evhad Celebi, seyh ve sehzadeyi goriip isittiginde hem kurtulmak hem de
seyhin sonunu getirmek i¢in Allah’a yalvarir. Bu seyhin katli i¢in gerekli kuvvet ve
firsatin kendisine verilmesi i¢in dua eder.*” Hikayet-i Cigerhar'da cariye, zalimleri
helak ettigi takdirde Evhad’in lutf~1 hakkla bifi gazanufi sevabim bulacagini sGyler.*!
Yahya Celebi’nin aksine, Evhad Celebi’nin i¢ sesi duyulan yerlerin cogunda Ev-
had Celebi Allah’tan yardim istemekte ve onun inayetine siginmaktadir. Seyhi
oldiireceginde niyyet-i gaza eyler ve dyle kilicini geker.*” Seyhi cldiirdiigiindeyse
cariyelere “elem gekmen bu isi ben Allah agkina eyledim,” der. Cariyelerse ona kendi-
lerini kurtardig i¢in tesekkiir eder, Allah’a dua ve sena eylerler.”

Verilen érnekten de anlagilacag tizere Evhad Celebi hikayesinin versiyonla-
rinda tevekkiiliin farkli tezahiirleri vardir: Ornegin, seyhin ve sehzadenin sonunu
hazirlayan 6nemli etmenlerden biri, rencide ettigi Uskiidar halkinin ve ézellikle
de mollanin ahin1 almaktir. Ozellikle Hikayet-i Cigerhar'da bu nokta vurgulan-
mus ve halkin tepkilerine deginilmistir. Bunlara ek olarak, seyhin ve sehzadenin
sonunun gelmesinin de Allah’in takdiri oldugu metinde vurgulanir, sehzadenin
artik “emr-i hakkla zevali yaklagmig”tir.** Her iki versiyonda da cariyeler kendilerini
bu kafirlerden kurtardig: icin Evhad Celebi’ye dua eder. Hikayet-i Cigerhar’da
bunun “bifi gaza sevabi” oldugu da belirtilmistir.*® Yahyd Celebi Hikdyesi'nde ise
bayle bir tevekkiil yoktur. Yahya Celebi inan¢hidir, seyhin gazabindan korkar
ve onun miiridi olmak, yolunu ona vakfetmek ister; ancak zorluklar kargisinda

Tanr1’ya siginmaz ve yaptiklarini Allah yolunda bir gaza olarak gérmez.

39 Elgin, “Evhad Celebi Hikayesi,” 105. Aym kisim Hikayet-i Cigerhar’da su sekildedir: “Evhad
Celebi dal bir “atik cok yaranla konugmus cok hikayetler gits eylemis yigid idi.” Hikayet-i Cigerhar, 91b.
40 Elgin, “Evhad Celebi Hikayesi,” 106.

41 Hikayet-i Cigerhar, 106b.

42 Elcin, “Evhad Celebi Hikayesi,” 110. Hikayet-i Cigerhar'da ayrica “elin esirgemedi, Tafir1 te‘ala
kolay getirdi” ctimleleri eklenmistir. Hikayet-i Cigerhar, 111a.

43 Elgin, “Evhad Celebi Hikayesi,” 111; Hikayet-i Cigerhar, 111b-112a.

44 Hikayet-i Cigerhar, 106a.

45 Hikayet-i Cigerhar, 112a; El¢in, “Evhad Celebi Hikayesi,” 111.
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Yahya Celebi ile kiyaslandiginda Evhad Celebi’de utang duygusundan bah-
setmek de pek soz konusu degildir, anlatiya gore zaten Evhad Celebi dogru
davranmakta ve bunun igin Allah’in yol géstericiligine siginmaktadir. Ornegin,
Yahyd Celebi Hikdyesi'nde seyhin Yahya Celebi’nin etegini kaldirip onun icki
sakladig1 icin daha da utandig giiliing sayilabilecek sahnenin karsihigr Evhad
Celebi hikayesinin versiyonlarinda yoktur. Evhad Celebi testiyi eteginin altina
saklar ve seyhin karsisina ¢ikar; testiyi ise seyhin evine girmeden bir versiyonda
otlarin arasinda, digerinde ise bir mezar kovuguna gizler.*

Evhad Celebi hikayesinin versiyonlarinda utanma duygusu bambagka bir iglevle
ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekliyle de samimi bir utang duygusunu alagag1 eden ve
bu duygunun toplumsal algisindan faydalanan Evhad Celebi’nin kivrak zekasim
gosteren bir bahaneden ibarettir. Evhad Celebi, bagvurdugu hile i¢in toplumsal
erkeklik normlarini kullanir: Evhad Celebi, cariye ile bag basa kalip tehlikede ol-
dugunu 8grendikten sonra, cariye ile beraber olmadan seyhin yanina geri gelir. Bu
sirada da seyhe neden erlik gostermedigini agiklamasi gerekir. Evhad Celebi cariyeyle
beraber buradan kurtulmaya karar verdiklerini, ancak cariyenin kendisini nikihina
almasin sart kostugunu sdyleyemeyeceginden, utang duygusunu bahane olarak
kullanir: “Ben kuluna dogrus bir hicab driz oldu. Yakinliga liydkatim olmadi. Omrimiz
mezid ola. Birazlik isretim kemal bula, andan ol ise miibdseret kilam...”*” Burada hicdb,
Evhad Celebi’nin deneyimi ya da duygusu degil, bahanesidir.

Utang konusuyla uzaktan da olsa iligkili sayilabilecek bir diger nokta, iki farkh
versiyonda karsimiza ¢ikan Evhad Celebi’nin cariyeler karsisinda aldigi tavrin tas-
virindeki farktir: Hikayet-i Cigerhar’daki Evhad Celebi, seyhin meclisindeki “ol ziba
kizlar goricek ‘akl gidiib agzindan su tamlamaga bagla’r; oysa El¢in nesrindeki Evhad,
ancak sarabin etkisiyle mahmurlagtiginda cariyeye harfendazliga baslar.*® Evhad Ce-
lebi hikayesi versiyonlarinda utanca rastlanan bagka bir nokta ise seyhin komsusu

molla ile ilgilidir. Aramalar sirasinda evinin basilmasi ile mollanin 1rz1 paymal ve
46 El¢in, “Evhad Celebi Hikayesi,” 104; Hikayet-i Cigerhar, 89b. Burada eger Yahya Celebi Hikd-
yesi'ndeki Miskinler Tekkesi detayinin Evhad Celebi hikayesi i¢in de gegerli oldugunu diisiinecek
olursak bahsi gegen mezar Karacaahmet Mezarligi'na ait olabilir. Bu mezarlik I. Murad devrinde
olusmaya baslamustir. Necdet Isli, “Karacaahmet Mezarhg1,” TDVIA, XXIV, https://islaman-
siklopedisi.org.tr/karacaahmet-mezarligi (erisim 1 Ekim 2024).

47 Elgin, “Evhad Celebi Hikayesi,” 105; Hikayet-i Cigerhar, 92b. Bu ciimlede iki niisha arasinda
sadece eklerin kullaniminda bir fark vardir.

48 Hikayet-i Cigerhar, 90a; El¢in, “Evhad Celebi Hikayesi,” 104.



riisvdy olur.* Rencide olan mollanin deneyimi toplum nezdinde bir utanca isaret eder;
bu durumun telafisi icin de hatirin almak isteyen sultan, seyhin dliimiiniin ardindan ken-
disine seyhin evini, cariyelerini ve Istanbul kadihgini bagislayacakeir.* Kisacast, Evhad
Celebi hikayesinin iki versiyonunda da hicdb duyma ve riisvdy olma hali karakterlerin
i¢ diinyasini yansitmaktan ¢ok, toplumsal norm ve beklentileri ortaya koymaktadir.

Erken modern Osmanl mensur hikayelerinin nasil okundugu, kimler tarafindan
okundugu ve nasil alimlandig1 hakkindaki tahminler ¢ogu zaman spekiilasyonlarin
otesine gecememektedir. Hikayeleri kimlerin nerede ve nasil okudugunu, 6zellikle de
sadece sesli olarak icra edildikleri takdirde anlaticinin hikayenin nasil bir versiyonunu
yarattigini bilmek ¢ogu zaman miimkiin degildir.”' Dolayisiyla erken modern Osman-
l1 okur ve dinleyicilerinin Evhad ve Yahya Celebi karaktetlerinin farklilig: hakkinda
neler diisiindiigiinii ya da bu iki karakterin birbirinden ayirt edilip edilmedigini
bilebilmek mevcut verilerle imkansiz. Ancak Evhad Celebi hikayesi versiyonlarinda
tevekkiile olan vurgu ve Evhad Celebi’nin hikayenin sonunda vurgulanan topluma
hizmet saglamaya yonelik tiim hayur isleri (cami, tekke, medrese, vakif...), okur ve
dinleyicilerin Evhad Celebi ve hikayeye dair olumlu bir bakist olabilecegine isaret
etmektedir. Eserin Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi’nde bulunan varyantinin
yer aldig1 yazmanin ilk sayfasindaki okur notlar1 bu bakisa dair kismen de olsa fikir
vermektedir.

Bu okur notlarindan ilkini Bahgekapisi'nda Bugday ddgici Mustafa Bese
25 Zilkade 1167’de (13 Eyliil 1754) dtigmiistiir, ikincisini 1219 (1804) senesinde
Sultan Bayezid’de muvakkit odasinda saatci bir fakirii’I-hakir,” tigtinciistinti ise 26
Muharrem 1227’de (10 Subat 1812) Uskiidari Mirahor Ibrahim Aga kaydetmis-
tir. flging bir bigimde birbirinden uzak ii¢ farkli tarihte, ii¢ farkli kisi tarafindan
diisiilmiis bu tig not neredeyse kelimesi kelimesine aynidir ve ti¢ti de Evhad Celebi
hikayesi disindaki hikayeleri begenmediklerini bildirirler.*
49 Hikayet-i Cigerhar, 103b; El¢in, “Evhad Celebi Hikayesi,” 108.
50 Tki Evhad Celebi hikayesi bu noktada farkhilik gésterir. Elgin nesrinde sadece Istanbul kadiligt
zikredilmisken Hikayet-i Cigerhar yazmasinda ev ve cariyelerin de bu mollaya verildigi belirtilmistir.
51 Bkz. Dipnot. 16.
52 Bu notun devamindassilik olarak Seyyid Ahmed yazisi okunmaktadir. Ardindan gelen kelimeler
daha silik oldugundan secilememektedir. Ancak bu kisim silinmis oldugundan bu notun devamu
mi yoksa daha &nceden silinmis bir kayda ait olup olmadig1 agik degildir.
53 Hikayet-i Cigerhar, Ia; El¢in, “Evhad Celebi Hikayesi,” 102. Yazmanin son sayfasinda yine on
sekizinci yiizyila tarihlenen bir deprem kayd1 vardir. Bu notlara ayrica Reyhan Gokben Saluk,
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Ayni yazmada oldukga siiriikleyici mekr-i zendn hikayelerinin oldugu géz
oniinde bulunduruldugunda bu tercihin igerige dayali oldugunu 6ne siirmek
miimkiindiir.** Hikayet-i Cigerhar'in sonunda yer alan ve bir avretin nasil olmas
gerektigini anlatan kisim da bu hikayenin mekr-i zendn hikayeleri ile birlikte
derlenmis olmasini ve okur notlarindaki bu tartigmayi daha anlagilir kilmaktadir.
Asagida ayrintili olarak tartigilacag tizerine Hikayet-i Cigerhar, ferasetli cariyenin
Evhad Celebi’nin hayatini nasil degistirdigi noktasindan yola ¢ikarak iyi bir ka-
dinin nasil olmasi gerektigine dair bir hisse ile biter. Hikayenin eserdeki baghg:
Hikayet-i Cigerhar-1 Hind ve ez Macera-yr Evhad iken okur notlarinin hikayeyi
menakip olarak nitelendirmesi de bu baglamda dikkat ¢ekicidir.

Evhad ve Yahyd Celebi hikayelerinin birbirinden (ya da baska bir hikiyeden)
ne zaman ayrilip bagimsiz hikdyelere déniistiigiinii heniiz mevcut verilerle tespit
etmek miimkiin degildir. Etienne Le Grand adli Fransiz bir dil oglaninin, dil talimi
icin Yahyd Celebi Hikdyesi'nin Fransizca bir ¢evirisini yapmasi hikayelerin sergii-
zestini takip etmeyi daha cetrefil hile getirir. Makalenin baginda belirtilen Yahyd
Celebi Hikdyesi’nin metninin Fransizca kopyastyla beraber ciltlenmis olan su ana dek
bilinen tek Osmanlica niishasinin ¢eviri amaciyla baska bir yazmadan kopyalanip
kopyalanmadig1 bilinmemektedir. Hikayenin daha sonra kaleme alinan Fransizca
versiyonlarinda gecirdigi doniigiim, bir hikdyenin vurgusunun ne denli degisebilece-

gine ve karakterlerin nasil dontisebilecegine dair onemli bir drnek teskil etmektedir.

4. Yahya’dan Jahia’ya: Fransizca Versiyonlar
Yahyé Celebi Hikdyesi, 1731 yilinda Istanbul’da St. Louis Kapiisen Papazlar1 Ko-
leji'nde Etienne Le Grand isimli bir dil oglani tarafindan Fransizcaya gevrilmis ve

Fransizca gevirisi ile beraber ciltlenmistir.”® Fransiz dil oglanlar1 Dogu dillerini

“Kitdb-1 Mensiir: Realist Istanbul Hikdyeleri Hakkinda” baglikli makalesinde deginmistir. Kitdb-1
Mensilr: Realist Istanbul Hikdyeleri (Metinler), haz. Pakize Pervin Aytac ve &te. (Ankara: Berikan,
2017), 16-17.

54 Bu yazmadaki mekr-i zenin hikayeleri, Reyhan Gékben Saluk ve Gamze Bulgan tarafindan
Latin harflerine aktarilmistir. Kitdb-1 Mensiir, 291-312.

55 Fransizca gevirinin i¢ kapagindaki bir nottan bu ¢evirinin, 1734 senesinde Pétis de la Croix
tarafindan onaylandigini 8greniyoruz. Not, ayni zamanda ¢evirinin Fransiz devlet adami ve deniz
kumandani Maurepas kontunun emriyle yapildigini belirtiyor. Burada zikredilen Pétis de la Cro-
ix, meshur Sarkiyat¢1 Francois Pétis de La Croix’un kendisi gibi Sarkiyat¢i olan oglu Alexandre

Louis Marie Pétis de la Croix olmalidir. Pierre Larousse, “Pétis de la Croix,” Grand dictionnaire



dgrenmek ve dragoman olarak yetistirilmek iizere Istanbul’a ilk olarak 1670
senesinde gonderilmislerdir. Bunu miiteakip on sekizinci asrin bagina gelinceye
kadar sehre yaklagik yetmis 6grenci daha yollanmigtir. Ceviri aktiviteleri ise 1723
yilindan itibaren sistematik hale gelmis ve bununla hem egitimin desteklenmesi
hem de kraliyet kiitiiphanesinin zenginlestirilmesi hedeflenmistir. 1730-1750
senesi arasinda otuz sekiz 8grenci tarafindan yiiz yirmiden fazla ¢eviri yapilmustir,
bu ¢eviriler Bibliothéque nationale de France’ta saklanmaktadir.®

Yahyd Celebi Hikdyesi'nin Osmanlica yazmadaki baghgini Yahyd Celebi ve Seyh
Ebu Hayyar'in Uskiidar'da Gegen Hikdyesi olarak giiniimiiz Tiirkgesine aktarmak
miimkiindiir. Ayni hikdyenin yazmadaki Fransizca gevirisindeki baghgi ise serbestce
bir ceviri ile Geng bir Adamin Istanbul ve Uskiidar'da Gegen Acayip Macerasinin Unutul-
maz Hikdyesi (Relation memorable d’une avanture surprenante arrivée a un jeune homme de
Constantinople et Scudar) olarak cevrilebilir. Yazma versiyonun erisilebilir olmasinin
ardindan, hikayenin Fransizcasi matbu olarak farkli koleksiyonlarda yayimlanirken
bashigr Yahyd ve Meymiine’nin Hikdyesi (Histoire de Jahia & de Meimouné) olarak degis-
mistir. Dolayistyla Osmanli okurlari i¢in Tiirkgede Yahya Celebi ve $eyh Ebu Hayyar
arasinda kurgulanan hikaye, Fransizca okurlar1 i¢in dolagima girdiginde Yahya Celebi
ve hikdyenin kadin kahramani Meymiine’nin hikayesine déniigmektedir.

Osmanlica yazma ile beraber ciltlenmis olan el yazisi ile yazilmis Fransizca
ceviri, Osmanlica metne olduk¢a yakindir, olay 6rgiisii hatta metaforlar dnem-
li bir paralellik icerisindedir. Burada iki metnin ayrintih bir kiyaslamasina gi-

rilmeyecektir, ancak karakterlere odaklanan bu makale i¢in ¢evirideki iki hata

universel du XIXe siécle: frangais, historique, géographique, mythologique, bibliographique... vol.12 (Paris:
Administration du grand Dictionnaire universel, 1866-1890), 709-710. Dogru Pétis de La Croix’a
ulagmamu saglayan Fatih Asan’a tegekkiir ederim. Dil oglanlari ile ilgili Tiirkge bir yayin i¢in ayrica
bkz. Suna Timur Agildere, “XVIIL. Yiizy1l Avrupa’sinda Yabanci Dil Olarak Tiirkge Ogretiminin
Onemi: Osmanl Imparatorlugu’nda Istanbul Fransiz Dil Oglanlar1 Okulu (1669-1873),” Turkish
Studies: International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 5, no. 3
(2010): 693-704. Etienne Le Grand ve dragomanlig1 ile ilgili bilgi igin bkz. E. Natalie Rothman,
The Dragoman Renaissance: Diplomatic Interpreters and the Routes of Orientalism (Ithaca: Cornell
University Press, 2021), 253; Johann Samuel Ersch ve Johann Gottfried Gruber, “Etienne Le
Grand,” Allgemeine Encyclopédie der Wissenschaften und Kiinste, Erste Section A-G, Neunundsiebziger
Theil (Leipzig: Brockhaus-Verlag, 1865), 168-169.

56 Bu koleksiyon ve ¢eviriler ile ilgili bkz. Hitzel, “L’école des jeunes de langues d’Istanbul,” ve
Julie Boch, “De la traduction  I'invention,” Féeries, no. 2 (2005), online March 29, 2007, 2. http://
journals.openedition.org/feeries/103 (erisim 1 Eyliil 2024).
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dikkat cekicidir. Ilki, sasirtic1 bir ¢eviri hatasidir. Metnin ¢evirmeni Etienne le
Grand, ¢evirisinde oldukga iyi bir is ¢tkarmakla beraber, hikayenin ilk sayfasinda
gecen “ismine Yahya Celebi derler” ciimlesindeki “ismine” kelimesini, Yahy2
Celebi’nin ilk ismi olarak metne almugstir [norie ismine iahia tcheleby].”” Hatta daha
sonra metinde bu kelime yer almamasina ragmen, Yahya Celebi ve Meymiine
arasinda gegen bir diyalogda bu ismi yine Yahya Celebi’ye atfen kullanmigtar.®

Ceviride makale baglaminda ilgi ¢ekici olan diger hata, daha ziyade top-
lumsal cinsiyet iliskilerinin kiiltiirel olarak algilanmasina dair bir farklihga da-
yanir. Yahyd Celebi Hikdyesi'nde diigiin alay1, damadi (giiyegii) takip eder, diigiin
ziyafeti (velime) ardindan giiyegii, hiicre-i zifafa ugurlanir.®® Fransizca geviride ise
digiin alay1 gelini (la mariée) izler ve onu evine ugurlar.® Her ne kadar Osmanh
digiinlerinde gelinin kiz evinden damat evine gotiiriilmesi dtigiintin bir pargasi
da olsa burada zifaf i¢in ugurlanan damat olmalidir ve ¢evirmenin metindeki
kelimeyi degistirmesi dikkati haizdir.®’ Burada Etienne Le Grand’in ceviride,
kiiltiirel olarak alistk oldugu bir diigiin tahayyiiliinii 6ne aldigini ya da okurla-
rinin bdyle yapacagini varsaydigim diisinmek miimkiin olabilir.

Cevirideki farklara dair isaret edilebilecek son bir nokta ise, Osmanlica
metinde tath bir notla serbet parasi isteyen katibin (“tamam old kitabui intihasi/
gerekdiir katibe serbet behasi”),** Fransizca metindeki yoklugudur. Fransizca metnin
cevirmen tarafindan yazildig1 varsayilirsa bu tercih kolayca anlagilabilir.

Yahyd Celebi Hikdyesi'nin mevcut yazma kopyasi ve ¢evirisinin Fransa'daki
kiittiphaneye ulagmasinin ardindan hikaye, M. le comte de Caylus tarafindan
yapilan Contes orientaux derlemesinde basilir.® Dogu masallarina olan ilgi sonu-

cu olugsmus bu derlemede Caylus, Tiirk¢eden ¢evrilmis ve bugiin Fransa Milli

57 Relation memorable d’une avanture surprenante arrivée a un jeune homme de Constantinople et Scudar,
Bibliothéque nationale de France. Département des manuscrits, Supplément turc 913, 2a. (Ceviri
metninde varak tizerinde yapilan numaralandirma esas alinmustir.) Bu hata hikayenin daha sonra
yapilan matbu Fransizca nesrinde de tekrarlanmigtir. “Histoire de Jahia & Meimouné,” 231.

58 Avanturea surprenante, 23b. 1lgili kismin kargilagtirilmast icin bkz. Hikayet-i Yahya Celebi, 27a.
59 Hikayet-i Yahya Celebi, 3b.

60 Avanturea surprenante, 3b.

61 Ozdemir Nutku, “Diigiin,” TDVIA, X, https://islamansiklopedisi.org.tr/dugun (erigim 1
Nisan 2025).

62 Hikayet-i Yahya Celebi, 31b.

63 M. le comte de Caylus, Les nouveaux contes orientaux, 1786.



Kiitiiphanesi’nde yer alan ¢esitli hikayeleri kullanmigtir.** Caylus, derlemesinde
hikayeleri bir ¢ergeve hikaye igerisine yerlestirmistir. Bu sirada Yahyd Celebi
Hikdyesi de bir ¢ergeve hikaye haline gelmistir. Caylus versiyonu olarak adlandiri-
labilecek bu ¢eviride hem seyh hem Yahya Celebi birer hikaye anlatmaktadirlar.®®

Hikayenin yeniden yayimlanma siirecinde bunun diginda da dikkate deger
degisiklikler ortaya ¢ikar. Bu degisikliklerle beraber mevcut versiyonlar tizerine
diigiinmek ise hikaye ve karakterlerin déntisiimiine dair toplumsal cinsiyet odakl
okumalar i¢in énemli bir malzeme saglamaktadir. Ozellikle olay érgiisiindeki
degisikliklere kisaca deginmek ve kadin karakterlerin roliine odaklanmak bu
makaledeki tartigmay1 zenginlegstirecektir.

Caylus’un bilhassa son kismini oldukga 6zgiirce yeniden kaleme aldig1 matbu
versiyon, araya eklenen kisa hikayeleri saymazsak,* Meymiine ve Yahya, seyhten
kagip Yahya'nin evine gidene kadar genel hatlariyla ayni olay 6rgiisiinii takip eder.
Ancak Muhammed Celebi'den yardim istediklerinde —ki olanlar1 davet ettikleri
Muhammed Celebi’ye anlatan Meymiine’nin kendisidir— olay orgiisii tamamen
degisir: Caylus'un Muhammed Celebisi, bes vakit namazinda miitedeyyin bir
seyhin zalim bir cani oldugunu kabullenmez.*” Bunun iizerine sorunu ¢ozmeyi
tizerine alan Meymine, erkek kiliginda seyhin evine doner, ge¢ de olsa Meyma-
ne’nin planimi anlayan Yahya Celebi ise onu takip eder. Bu maceranin sonunda
seyhi oldiriip aldiklar: zenginliklerle geri doner, sonsuza dek mutlu yagarlar.®®

Hikayenin akigi, Caylus’un baglik se¢iminin hakkini vermektedir. Artik
hikaye, Yahya Celebi ve seyhin ya da Yahya Celebi ve arkadaglarinin hikayesi
degil, Yahya Celebi ve Meymine’nin hikayesidir. Her ne kadar seyhin katli
onun elinden olmasa da seyhi oldiirme sorumlulugunu tek bagina tizerine alan,

asagida karakteri daha ayrintili olarak tartigilacak Meymfine'dir.

64 “De la traduction 2 I'invention” baslikli makalesinde Julie Boch, Contes orientaux derlemesini
inceler. Boch, “De la traduction 2 I'invention,” 4. Bu ¢aligmada dil oglanlari tarafindan yapilan hika-
ye gevirilerinin Caylus tarafindan nasil déniistiiriildigiiniin ana hatlarini takip etmek miimkiindiir.
65 Yahya Celebi’nin anlattig1 hikye (Histoire d’un derviche) i¢in bkz. “Histoire de Jahia & Mei-
mouné,” 245-248, seyhin anlatt1g1 hikiye (Histoire du marchand de Bagdad) igin bkz. 249-252.

66 Her ne kadar caligmanin kapsami diginda kalsa da Caylus'un Dogu’ya merakli Fransiz okur
kitlesi icin yaptig1 “popiiler” tercih ve dokunuslar da dikkat ¢ekicidir. Ornegin, Meymune’nin
Mevlana Celaleddin Rimi’den yaptig1 alint1 i¢in bkz. “Histoire de Jahia & Meimouné,” 266.
67 “Histoire de Jahia & Meimouné,” 266-268.

68 “Histoire de Jahia & Meimouné,” 268-275.

31

'6€-9 :(S202) 6 °s ‘wimaz  sz1aig TiseN 14 QunwAN 94 199120 peyaq ‘IqI[)) eAYeX tre[ueswy ununsndiny] fuewsQ,, “Yody N ‘Iounfy



32

5. Hikayelerde Kadin Karakterlerin Temsili

5.1. Cariyeyi yahut Meymiine’yi Nasil Biliriz?

Cariyenin/Meymiine’nin farkli ¢eviri ve negirlerde oynadig: role bakildiginda
—tipki Yahy4 ve Evhad Celebilerde oldugu gibi— kadin karakterin oynadigi roliin
versiyonlar arasinda 6nemli bir bicimde degistigi goriilmiistiir.

Evhad Celebi hikayesinin Elgin nesrinde isimsiz cariye, diger versiyonlara
kiyasla oldukga arka plandadir. Her ne kadar kurtulmalarini ve kagislar1 boyunca
temkinli olmalarim saglayan ve seyhin 6ldiriilmesiyle sonuglanan plani ortaya
koyan bu isimsiz cariye olsa da kendisi siirecte aktif bir rol almaz. Evhad Celebi’yi
nikahina kadar evde bekleyen cariyenin failligi, seyhin 6liimii ile tamamen sona
erer. Hikdyenin anlatimi ve vurgusu ise cariyenin roliinii 6ne ¢ikarmamaktadir.

Hikayet-i Cigerhar'da ise cariye hila isimsiz olmakla birlikte hem olay 6r-
glisiinde oynadig1 rol hem de anlaticinin vurgusu ile ¢ok daha farklh bir yerde
konumlanmaktadir. Cariye i¢in hikaye, Evhad Celebi ile tanismasindan 6nce
baslamistir, halihazirda planladigi kagisii¢in Evhad’in dogru insan olduguna karar
verir. Anlatici, cariyenin “miinasib, ‘akli kesdiigi bir yigid” bekledigini, Evhad’1
gordigiinde ise bu amag i¢in uygun oldugunu anladigim aktarir ve cariye bu
versiyonda “bu bahadirdan erlik geliir, beni gitiirmege kadir olur” der.® Dolayistyla
Evhad’i segmek aslinda cariyenin bir meziyetidir. Zira anlatic1 ve Evhad da
cariyeyi eril bir dille takdir eder: “ol cariye bir ‘akile ve bir eriifi ashindan idi. Evhad
Celebi onuii tedarikine aferin kilup...””° Plan kagisla da sinith kalmaz. El¢in niis-
hasinda (noksan sayfa oldugundan dahi siiphelenilebilecek bir bi¢imde) Evhad
Celebi’nin Misir’daki dayisina gidisi ve bunun ¢evresinde gelisen olaylar kisaca
ve biiytik bosluklarla anlatilmistir. Dolayisiyla Hikayet-i Cigerhar't okumayan
bir okurun, Evhad Celebi’nin ger¢ekten de Misir’da bir dayisi oldugunu ve onun
yanina gittigini diigiinmesi miimkiindiir. Oysa Hikayet-i Cigerhar’da Misir’a
yolculugun ve seyhin 6ldiiriilmesinin ardindan gecen ii¢ yilin tiim ayrintilariyla
cariye tarafindan planlandig acikca belirtilmis ve miikerreren vurgulanmigtir.

Kadin karakter agisindan ele alindiginda El¢in niishasi ile Hikayet-i Cigerhar’1
ayiran en Snemli fark hikayenin sonudur. Anlatic1 Evhad Celebi’nin vakiflarim
ve boylece hayirla yad edildigini belirttikten sonra hikayesinin nasil aktarildigin
ve hikdyeden ¢ikarilacak hisseyi iletir:

69 Hikayet-i Cigerhar, 93a.
70 Hikayet-i Cigerhar, 93b.



Imdi bu hikayet dah1 bu vechle siz yaran-1 safaya nakl olindu, s6yle kim ol cariye ken-
diiye yar u reh-niima oldy, elinden bu defilii is geldiler. ‘Avretlerde hal ¢okdur. Ehlinden
gayriyla bag kogmayan, pak, giizel ola. Saliha ‘avretiifi gadri ve bithtan1 yokdur, ba-hustis
dil-azar olmaya, hal ehli ola, yar ol hattin Allah korkusi ¢eke. Kur’an-1 ‘azim okuya, farzi,
vicibi, siinneti bile. Namazinda kusiiru olmaya. Iste ol ‘avretdiir ahirette cennet-i alaya

vasil olan, erini dahi sefa‘at idiip cehennemine gitmeye komayan. Amin...”!

Alintilanan par¢adan da gériilebilecegi tizere, Hikayet-i Cigerhar'da cariyenin
merkezi rolii eserin bitiginde de vurgulanmistir. Anlatic1, Evhad’in hikayesinin
cariyenin kendisine yar ve yol gosterici olmasiyla sekillendigini ve yapabildiklerini
aslinda ona bor¢lu oldugunu belirtmektedir. Boylece bu versiyonda Evhad Celebi
hikayesi, bir tiir kadin hikiyesine déniismektedir: Bagarihi bir kahramanin ardinda,
giizel, pak, kendisinden kotiiliik gelmeyen, dini vecibelerini yerine getiren bir kadin
vardir ki bu kadin cennetliktir, ehlini dahi cennete getirebilir. Hikayenin, i¢inde
bulundugu yazmadaki mekr-i zendn hikayelerinin ardindan geldigi diistintildiigiinde
de bu vurgu ayrica dikkate degerdir. Ancak burada dikkatli okurun fark etmis
olacag1 baska bir noktanin da altin1 ¢cizmek gerekir: Her ne kadar aligilagelmis bir
mekr-i zendn hikayesinden bahsetmesek de cariyenin Evhad’a yol gostermesi yine
bir “mekr” ya da cariyenin agzindan ifade edilen haliyle “diizen” ile olur: Yukarida
da belirtildigi tizere, Evhad’in seyhi ve sehzadeyi oldiiriip kgitlar: kaprya asmas,
Evhad’in Misir'a muhayyel bir dayinin yanina gitmesi, orada bir bezirgin olup seyh
ve sehzadenin miicevherlerini satip, hacca gidip agir bezirgan olarak dénmesi hep
cariyenin mekrinin sonucudur.”” Cariye, Evhad’a ii¢ y1l boyunca neler yapmas
gerektigini bir bir anlatir. Sézlerini de “Yohsa bu hal bize beladur, ‘kande buld:, bu
pabiiggt bekari idi’ deyu bagui belaya ugrar, gozin a¢,” diyerek bitirir.”” Burada belki
dikkat ¢ekilmesi gereken, mekr s6z konusu oldugunda, kadinin kocasina karsi
konumudur. Kocasina karsi degil kocasiyla beraber ve onun refahi igin yapilan
mekr, sonsdze kulak verirsek, ziyadesiyle kabul gormektedir.”
71 Hikayet-i Cigerhar, 122b-123a.
72 Hikayet-i Cigerhar, 107a-b.
73 Hikayet-i Cigerhar, 17b.
74 Hikayet-i Cigerhar, 105a. Sadece bu 6zelliklere dayanarak hikayenin kadinlar hakkinda bir hikiye
oldugunu sdylemek yine de eksik olacaktir. Ornegin yine sadece bu niishada, yiirek yiyen bir padi-
sahin dldirtliip dldiiriilmeyecegi tizerinden bir padisahlik ve mesruiyet tartigmasi yer alir (Hikayet-i

Cigerhar, 105b). Uslibun neredeyse yoneticilere yonelik bir nasihatnameye déndiigii bu kisa kisim

bambaska bir odak ve hisse igerir ancak hikiyenin bittigi yerde bu konu tekrar vurgulanmamustar.
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Yahyd Celebi Hikdyesinde kadin karaktere dair dikkat ¢eken ilk 6zellik bir
ismi olmasidir. Meymine, tipki Evhad Celebi hikayesinin versiyonlarindaki gibi
Yahya Celebi’yi seyhten kurtarir, Istanbul’a tezce kagislari igin bask1 yapar ve
seyh 6lmeden 6nce Yahya Celebi’yle beraber olmay1 reddederek olaylarin gidisine
yon verir. Seyhi 6ldiirme planini yapan yine Meymine'dir. Yahya Celebi’nin
ona seyhin yliztigiinii getirmesiyle beraber evlenmeyi kabul eder. Evliligine dek
hikayede bir fail olarak bulundugunu éne siirmek miimkiindiir ancak harekete
gecmekten ziyade olaylari (ve Yahya Celebi’yi) yonlendirmektedir. Yahyd Celebi
Hikdpyesi, seyhin 6liimii ve evlilikle bittiginden (yani Misir’a gitme, vakif kurma
ve diger ayrintilar olmadigindan) Evhad Celebi versiyonlarindakilere kiyasla
Meymfine’nin yaptig1 planlar daha kisa siirelidir. Hik4yenin Etienne Le Grand
tarafindan yapilan ¢evirisi de bu izlegi takip etmektedir.

Ancak Caylus tarafindan yeniden yazilan hikdyede Meymiine bambaska
bir rol oynar. Bu versiyonda Muhammed Celebi, Yahya Celebi’ye yardim etme-
yi reddedince Meymiine bir plan yapar. Kendisine ¢arsida bir i¢ oglan kiyafeti
hazirlatir ve bir giin Yahya Celebi’ye haber vermeksizin erkek kiligina girer, bu
vesileyle seyhin evine geri déner. Onun Meymiine oldugunu fark etmeyen seyh,
yeni bir tutsak buldugunu zannederek Meymiine’yi eve getirir. Bu sirada annesiyle
konusup Meymiine’nin eve sakladig1 erkek kiyafetlerinden haberdar olan Yahya
Celebi, onun seyhin evine déndiigiinii anlar. Boylece Yahya Celebi de Uskiidar’a
gider, seyhin evinde gizlenir. Meymine nin ¢igliklarin1 duydugunda ise saklandig
yerden ¢ikarak seyhi ve gulaminm 6ldiiriir. O sirada Meymine de kendisini seyhe
karsi uyarmayan bir cariyeyi 8ldtirmistiir. Bu hikdyede Meymine’nin failligi sadece
sozde kalmaz: her ne kadar seyhi 6ldiiren o olmasa da amaci budur, bu sirada ise
bir cariyeyi 6ldiirmekten geri durmaz. Hikaye onun hikéyesidir.

Ancak bu versiyonu da kadinlara sorgusuz sualsiz daha fazla yer acan bir
hikéye olarak gérmenin niinde bir engel vardir. Caylus, diger hikayelerde kisaca
deginilen anneyi, Meymine’nin failligine ve geleneksel rolleri yok saymasina

kars1 dillendirmistir.

5.2. Anneyi Nasil Biliriz?

Yahya Celebi Hikdyesi'nin Osmanlica versiyonu ve Fransizca ¢evirisinde anne satir
arasinda gecen bir karakterdir, ogluna “muti‘ ve fermanber”dir. Evin ve oglunun
hizmetindedir, 6rnegin cariye ve Yahya eve ilk geldiklerinde evi temizlemektedir.

Oglu da annesini diisiinmekten geri kalmaz. Uskiidar’a Muhammed Celebi’ye



ge¢meden evvel annesinden iznini alir, annesinin eksiklerini karsilay1ip ona
harchk verir.”” El¢in’in nesrettigi Evhad Celebi hikayesi versiyonunda da annenin
hikayede oynadig1 role dair bu sayilanlara pek bir sey eklemek miimkiin degildir.

Evhad Celebi’nin annesinin Hikayet-i Cigerhar'da satir arasi bir karakter
olmaktan ¢ikmasi, bu versiyonun kadinlara dair bir hikaye oldugunu destekleyen
noktalardan biridir: “Anast dahi bir ‘akile hatin idi. Cariyeiiiin sozlerin isidiip tahsin
eyledi. Allah te‘ala sizi hatalardan beklesin diyiip canla du ‘a’ya meggiil old”’® ctimleleri
sadece bu versiyonda mevcuttur. Yine anne, oglu Misir'da iken cariyenin diizenine
yardime1 olur ve komsulara kargi tizerine diiseni yapar, anlatic1 da bu konuda
onlarin roliintin ve 6zneliginin altin1 ¢izmektedir. Anlaticiya gore, “Gerek ol
cariye gerek Evhad ufi anast olan hatiin rey-i tedbir sahibidiir.””’

Caylus ise anneyi toplumda/ailede kadinin nasil bir rol oynamas: gerekti-
gine dair tespitleri iletmek i¢in bir arac1 hiline getirir. Bunun i¢in de Meymiine
ile anneyi birbirinin karsisina yerlestirir. $eyhi oldiirmek i¢in sabah namazinin
ardindan evden gizlice ¢ikan Meymiine geri ddnmediginde Yahya Celebi ¢ok
endiselenir. Annesi ise yangina kériikle gider. Bir erkegin kadindan asla tavsiye
almamas: gerektigini, kadinlara nezaketle davranmamasinin ne kadar énemli
oldugunu anlatir. Annesine gére kadinlar kendilerine sayg1 duyuldugunda ve 6z-
giirliik verildiginde bunu istismar ederler, dolayisiyla Yahya Celebi tam da kendi
davraniglar1 nedeniyle Meymine’yi kaybetmistir. Yahy4 Celebi, Meymiine’nin
diger kadinlardan ¢ok farkli oldugunu iddia etse de annesi bunu kabul etmez.”
Annenin durusu, yerlesik toplumsal cinsiyet kaliplarinin altin1 ¢izmekle kalmaz;
bu versiyondaki hikayenin iki kahramani Yahy4 Celebi ve Meymiine’nin de bu
kaliplarin ne denli disinda oldugunu gosterir. Burada kadinin konumuna dair bu
tespitlerin diger versiyonlardaki en sessiz kadin karakterin agzina yerlestirilmesi

ve yargly1 verenin o olmasi da bir bakima ironiktir.

6. Sonug Yerine: Evhad Celebi’nin Pesinde
Bu makalenin amaci bir hikayenin versiyonlar1 arasindaki iliskileri, hikayenin
karakterlerinin degisimleri tizerinden diisiinmeyi tegvik etmek, bu sirada da

hikayelerin farkli versiyonlarinin yakin okumasinin metin tespitinin Stesinde

75 Hikayet-i Yahya Celebi, 2a.

76 Hikayet-i Cigerhar, 107b.

77 Hikayet-i Cigerhar, 115b.

78 “Histoire de Jahia & Meimouné,” 268-269.
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nasil agilimlar saglayabilecegini gstermektir. Bu amagla ¢alismada 6nce Yahyd ve
Evhad Celebi hikayeleri tanitilmig; daha sonra Yahya Celebi ve Evhad Celebi(ler)
sehirle ve duygularla olan iliskileri tizerinden ele alinmigtir. Bunun ardindan
tartigmaya Yahyd Celebi Hikdyesi'nin Fransizcaya cevirileri eklenerek, kadin ka-
rakterlerin temsili ve failliklerinin her yeniden yazimda nasil degistigi, isimsiz
cariye/Meymiine ve Yahya/Evhad Celebilerin annesi iizerinden tartigilmigtar.

Sadece olay érgiisiine dayanarak, mevcut yazmalar ve verilerle Yahyd Celebi ve
Evhad Celebi hikayelerinin birbirinin bir versiyonu oldugunu iddia etmek miim-
kiindiir. Ancak Yahyd Celebi Hikdyesi'nin Evhad Celebi hikayesinden dogdugunu
varsayarsak (ya da bu hikayeleri miistakil olarak ele alsak bile), Yahyd ve Evhad
Celebi hikayelerinin gerceklikle iligkisi bir tartigma sorusu olarak kalmaktadar.

Ozellikle duygu ve tasvirler hakkindaki tartismada da gériilebilecegi iizere,
Osmanlica metinde Yahya Celebi ve icinde yasadig1 Istanbul / ziyaret ettigi Uskiidar
oldukg¢a gercekgidir. Evhad Celebi versiyonlarina kiyasla Yahyd Celebi Hikdyesi'nin
hem sehir tasvirleri hem de karakterlerin duygu ve tereddiitleri daha derinlikli ve
¢ok boyutludur. Ancak bu tartigmaya su noktanin da eklenmesi gerekir: Argiv
kaynaklarina gore; on altinci yiizyilda Istanbul’da yasamus ve Yedikule semtinde
cesitli eserler vakf etmis, bir Evhad Celebi mevcuttur.” Bu kisinin banisi oldugu
Hac1 Evhad Camii hala Yedikule'de Narlikap: yakininda ibadete agiktir.®

Evhad Celebi hikayesinin her iki versiyonu da Evhad Celebi’nin Misir’dan
dondiikten sonra kurdugu vakifla adinin o giine dek yasadigini belirtir. Hikayet-i
Cigerhar ntishasinda hikaye ve vakfin iliskisi de kurulmustur:

79 Haci Evhad Vakfi'nin on yedinci yiizyildaki kaydi i¢in bkz. “Vakf-1 merhtim el-Hac Evhad,”
Evkaf Muhasebesi 1 Numarals Sicil (H. 1042-1044/M. 1632-1635) cilt: 47, sayfa: 406 Hiikiim no: 280
Orijinal metin no: [140b] Kasap Haci Evhad’a dair arsiv kayitlari icin 6rn. bkz. “Bogdan voyvodasina
hiikiim: Istanbul kasaplarindan Hact Evhad nam kasap koyun almak i¢in bir kag adamini Bogdan’a
gonderdiginden narh iizere koyun almasina muavenet edilmesi,” A . DVNSMHM.d.58, 29/338
[sene 984/M. 1577]; “Istanbul kadisina hitkiim: Yedikule kasaplarindan Hac1 Evhad ve ﬂyas nam
kimseler gelip ikisinden maada kasap kalmadigim bildirdikleri arz olunmakla kasapligi muktedir
zengin adamlardan kasap tedarik etmesi,” A. DVNSMHM.d.58, 58/71 [sene H. 993/M. 1585].

80 El¢in nesrine ekledigi bir dipnotla Yedikule’deki camiye referans verir. Elgin, “Evhad Celebi
Hikayesi,” 113. Semavi Eyice, “Haci Evhad Camii,” TDVIA, X1V, https://islamansiklopedisi.
org.tr/haci-evhad-camii (erisim 1 Eyliil 2024); Giilru Necipoglu, The Age of Sinan: Architectural
Culture in the Ottoman Empire (London: Reaktion, 2011), 502. 2 Agustos 2024 tarihinde goriistiigiim
Hac1 Evhad Camii imami, Hac1 Evhad’in kedilerin cigerle beslenmesini belirten vakfiye kaydina

istinaden hala kedilerin her giin (1slak mama ile) beslendigini belirtmistir.



Hem mescidinde bir risale edip kendiiniifi basina gelen menakibini bu defilii mal ne
sekilde kesb idiip tedarikle béyle ‘azim vakiflar tedarik kildugin sergiizestini yazdirup
abadi kagidlar altun levhalar ile cild yapdirup alikomigdur.®!

Burada hikaye, daha dogrusu anlaticinin tabiriyle menakibin nasil ve neden
kayda alindig1 belirtilmis, bir sekilde hem anlati hem de vakiflar igin bir sebeb-i telif
notu diisiilmiistiir. On altinc1 yiizyilda yasamis Osmanli tebaasi/Istanbul sakini
Evhad Celebi’nin ger¢ekte bagindan neler ge¢mis olabilecegi ve bu menkibenin
nasil anlatilageldigi bagka bir ¢aliymanin konusu olmakla beraber bu soru kurgusal
hikayelerde karakterlerin déntigiimii ve gergeklikle iliskilerini farkh kriterler
tizerinden sorgulamak i¢in bir baglangi¢ olmay1 ummaktadir.

Sonug olarak bu makalede, sehrin ve karakterlerin farklh versiyonlarda nasil
doniistiigiine odaklanilarak Yahya Celebi, Evhad Celebiler, cariye/Meymineler
ve annelerin metinlerde farkh 6zellikleriyle ortaya ¢iktiginin alt1 ¢izilmistir. Olay
orgiisii ya da metin tamiri merkezli bir ¢aliymada bu karakterlerin tek bir ideal
kahramana doniigmesi olasi iken, tiim versiyonlar1 miistakil (ama iliskili) hikayeler
olarak ele alan mevcut yaklasimda karakterler degisken faillikleri ve diyaloglar:
ile 6ne ¢ikmistir. Bu da Osmanli mensur hikaye geleneginin farkh vechelerini
gormeyi kolaylagtirmaktadir, yakin okuma ile hikayelerde tekdiize tipler degil,
ayirt edici 6zellikleri olan karakterler vurgulanmugtir. Karakter kurgusundaki bu
ve benzeri degisikliklerin hikdyelerin yazim, yeniden yazim ve icralari ile iligkisi
bundan sonraki ¢aligmalarla ortaya ¢ikacaktir. Bu baglamda, Osmanlica mensur
eserlerin diger dillerde yeniden yazimini, mevcut Osmanlica hikaye versiyonlarryla
beraber diisiinmek ise karakter déniigiimiiniin farkli bir acidan da ele alinmasimi
saglamaktadir. Farkli (makaledeki 6rnekte Fransiz) bir okur kitlesi i¢in gerektiginde
yeniden yazilan karakterler hem hikaye hem de karakter kurulumunun ne denli
akigkan olabildigini, toplumsal cinsiyet iliskilerinin, kadinlik ve erkekligin her
metinde nasil yeniden kuruldugunu géstermistir. Yahya Celebi, Evhad Celebi,
Meymiine ve anneyi gercekten bilebilmek, béyle bir yakin okumayla miimkiindiir.

81 Hikayet-i Cigerhar, 122b.
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Ozet: Bu makale, seyhiilislam ve sair Hocazide Mehmed Efendi’nin (6. 1615) Sultan I. Ahmed’e (salt.
1603-1617) sundugu dokuz kasidede dile getirdigi 120 yil dmiir temennisinin dini, tarihi ve kiiltiirel
arka planini incelemektedir. Osmanli siirinde sultana uzun 6miir dilemek yaygin bir gelenek olsa da
Hocazide Mehmed Efendi’nin dile getirdigi 120 sayis1 rastgele bir say1 degildir. Kitab-1 Mukaddes'in
Tekvin 6:3 ayetinde insan émrii igin belirlenen 120 yillik sinirin Islam literatiiriindeki bir yansimasi-
dir. Makalede, Islam tarihinde 120 y1l 8mriin ideal bir dmiir siiresi olarak nasil benimsendigini ortaya
koymak amaciyla tip, astroloji, tasavvuf gibi cesitli alanlardan &rnekler sunulmustur. Tip ve astroloji
alanindaki baz1 kaynaklarda insanin dogal 8miir siiresinin 120 y1l oldugu kabul edilirken bu yasa kadar
yasamak icin zel bir dua metninin bulundugu tespit edilmistir. Yahudi inancinda ve Iran geleneginde
yerlesmis olan “120 yil yasa” temennisinin Islam inancinda bireysel bir duaya doniigmiis hali olarak
degerlendirilebilecek bu dua metninin meshur Osmanli hattatlar: tarafindan hiisniihat sanatiyla yaziya
gecirildigi cesitli drneklerle gdsterilmistir. Makalede ayrica Ahmed Yesevi (6. 1166) ve Seyh Edebali
(6. 1326) gibi baz1 tarihi sahsiyetlerin 120 yil yasadigina dair rivayetler de ele alinms ve bu siireye
ulastigina inanilan kisilerin genellikle manevi ve ilmi énderler oldugu belirtilmistir. Bu baglamda 120
yilin yalmzca biyolojik bir sinir olarak degil ilahi bir liituf ve ideal bir dmiir siiresi olarak goriildiigii
anlasilmaktadir. Kiiltiirel ve tarihi arka plani ortaya koydugumuz ¢aligmamizin son béliimiinde, bu
maksimum yagam siiresinin ve ona ulasma temennisinin Hocazide Mehmet Efendi’nin Sultan I. Ahmed’e
sundugu kasidelerde nasil karsilik buldugu incelenmis ayrica sairin bu zel duay1 hangi 6zel durumlarda
dile getirdigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hocazide Mehmed, 1. Ahmed, kaside, dua, maksimum yasam siiresi, Tekvin 6:3.

Abstract: This article examines the religious, historical, and cultural background of the 120-year
lifespan wish expressed in nine kasides composed by Seyhu’l-Islam and poet Hocazade Mehmed Efendi
(d. 1615) and presented to Sultan Ahmed I (r. 1603-1617). While extending wishes for a long life to the
sultan was a common convention in Ottoman poetry, Hocazade Mehmed Efendi’s specific reference to
the number 120 was not arbitrary. Rather, it reflects the limit set for human life in Genesis 6:3, which
was transmitted into Islamic literature. To demonstrate how the notion of a 120-year lifespan came
to be regarded as an ideal in Islamic tradition, the article draws upon a variety of sources from fields
such as medicine, astrology, and Sufism. Certain medical and astrological texts identify 120 years as
the natural duration of human life, and a special prayer text aimed at reaching this age has been identi-
fied. This prayer, seen as the Islamic counterpart to the well-established Jewish and Iranian tradition
of wishing someone a 120-year life, was transcribed by renowned Ottoman calligraphers in the art
of hiisniihat, as attested by several extant examples. The article also addresses traditions concerning
historical figures such as Ahmed Yesevi (d. 1166) and Seyh Edebali (d. 1326), who are reputed to have
lived 120 years, noting that those believed to have reached this age were often regarded as spiritual and
intellectual leaders. Within this broader framework, the study argues that the 120-year lifespan was
understood not merely as a biological limit but as a divine favor and an ideal human age. In the final
section, the article investigates how this symbolic age and the wish to attain it are reflected in Hocazade
Mehmed Efendi’s odes to Sultan Ahmed I, and identifies the particular contexts in which this prayer
is poetically articulated.

Keywords: Hocazade Mehmed, Ahmed I, ode, prayer, maximum life span, Genesis 6:3.
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([ J
nsan yagaminin sinirlar: tarihin baglangicindan bu yana kiiltiir ve inang

diinyasinda 6nemli bir yer tutmustur. Yahudi, Hiristiyan ve Islam gelenek-

lerinde ise 120 yillik yagam siiresi, ilahi bir ideal ya da tibbi bir sinir olarak
diisiiniilmiis, din metinlerde ve kiiltiirel anlatilarda derin izler birakmugstir. Tekvin
6:3’te belirtilen bu simir, Hz. Mis’'nin 120 yillik 6mrii ile ideal yaga ulagmanin bir
simgesi olarak degerlendirilmistir. Islam kiiltiiriinde ise 120 y1llik yasam siiresi,
tiptan astrolojiye, dua metinlerinden kaside beyitlerine kadar farkli alanlarda
kendine yer bulmug ve 8zel bir anlam kazanmistir. Bu makalede, bu kabuliin
farkli disiplinler tizerindeki etkileri ile edebi yansimalari ele alinarak, tarihteki

dini ve kiiltiirel degerine dair bir perspektif sunulacaktir.

1. Kitab-1 Mukaddes’te Maksimum Yagam Siiresi Olarak 120 Y1l ve Buna
Getirilen Yorumlar

Kutsal kitaplar arasinda Tevrat, insanin maksimum yasam sinirina kesin olarak
isaret etmesiyle dikkat ¢eker: “Tanr1 ‘Ruhum insani sonsuza dek yargilamaya-
cak; ciinkii o etten baska bir sey degil. Giinleri 120 yil olacak’ dedi.” Kitab-1
Mukaddes’te gegtigi sekliyle: “RAB, ‘Ruhum insanda sonsuza dek kalmayacak,
¢iinkii o Sliimliidiir.” dedi, ‘Insanin émrii yiiz yirmi yil olacak’.” (Tekvin 6:3).
Ayette insanin dmriine yonelik bir sinira isaret edilmesi tizerine dini otoritelerce
¢okca yorum getirilmistir.

Insan dmriiniin 120 yil ile smrlandirildig: Tekvin 6:3 ayetinin yorumlarina dair
bir ¢calisma yapan Van Der Horst’un tespitlerine gore ayetteki bu sinirlamaya dair
en eski yorumlardan biri Eski Ahit’in MO figiincii yiizyilda tamamlanan Yunanca
cevirisi Septuagint’te bulunabilir. Masoretik metinde gegen “insanlarin giinleri” yerine
ceviride “bunlarin giinleri” ifadesi tercih edilmis ve bdylece Tanr1’nin insan émriine
dair bu simirlandirmas: ayetin baglaminda s6z konusu edilen Hz. Nih devriyle
iliskilendirilmistir. Cevirideki bu izah edici tercih muhtemelen Tufan'dan sonra
120 yildan fazla yasadig1 rivayet edilen kisileri agiklamak i¢in ortaya konmugtur.?

Van Der Horst her ne kadar 600, 950 gibi omiir siiren peygamberlerden
s6z edilse de Tesniye 34:7'de isaret edildigi tizere Hz. Misa'nin 120 yil dmiir

1 Beresit 6:3; Mose Farsi, Tora ve Aftara (Tevrat) Tiirkge Ceviri ve Agiklamalariyla (Istanbul: Gézlem
Yayncihk, 2010), 84.

2 Pieter Van Der Horst, ““His Days Shall Be One Hundred and Twenty Years’ Genesis 6:3 in Early
Judaism and Ancient Christianity,” Zutot: Perspectives on Jewish Culture 2, no. 1 (2002): 18.



stirmesini Tekvin 6:3’tin 11g1nda yorumlar: Bir ideal insan olarak Hz. Misi’ya
bir insanin normalde yasayabilecegi maksimum yasam siiresi bahsedilmistir.?
Tevrat'in agiklamali Aramice ¢evirisi olan Targumlar'da insana bigilen 120

1l dmiirden séz edilirken “uzatma” terimi tercih edilir:
y

Tanri, gelecek nesilleri Tufan nesli gibi ayni sekilde yargilamayacak. Tanri, insanliga
iyilik yapmalar1 icin ruhunu yerlestirdi, ancak insanlar ayni1 zamanda beden sahibi
varliklar olduklari i¢in eylemleri kétiiye yoneldi. Bu nedenle Tanri, insanhiga tevbe

etmeleri i¢in 120 yil siire verdi, ancak bu ger¢eklesmedi.

Cevirideki tercihlerde Tanri’nin insanlara tevbe etmeleri icin ekstra bir
zaman dilimi tanidig1 ancak maalesef bu zaman diliminin tevbe i¢in kullanil-
madig dile getirilir.*

Yahudi tarihg¢i Flavius Josephus’a (6. MS 100) gore Tanri, Ndh'un ¢aginda
insanlarin giinahlar1 nedeniyle insan 6mriint 120 yila indirmistir ve bu sinirla-
may1 sonsuza kadar devam ettirmistir. Bu yorum, tipki Filon’un yorumu gibi,
Tanr1’nin insanlara daha fazla zaman tamdig ve tevbelerine firsat verdigi fikrini
igerir. Metinde, her iki yorumun da sonucunda, Nih’un kugagindan sonraki
kisilerin bu sinirlamanin @izerine ¢iktigina dikkat ¢ekilir. Josephus, Abraham’in
babasi Terah’in 205 yaginda 6ldiigiinii belirtir ve Tanri’nin insan mriinii asa-
mal olarak 120 yila indirdigini, ancak Misir'da dogan Miisa’nin zamaninda bu
sinirlamanin kesinlestigini dne siirer.

Huristiyanlik tarihinin en etkili teologlarindan biri kabul edilen Aziz Augus-
tine (8. MS 430) Tekvin 6:3’te s6z edilen 120 yilin tiim insanlar i¢in belirlenmis
maksimum 6miir siiresini degil Nth’a gemi yapmasinin emredildigi tarihten
Tufan’a kadar gegen ve insanlara tevbe etmeleri i¢in taninan siireyi ifade ettigi
gortstindedir. Kitab-1 Mukaddes’te sayilarin yuvarlandigini savunur ve Nth'a
gemi yapma emrinin 500 yaginda degil 480 yaginda verildigini, tufanin ise 600
yasinda koptugunu® yani arada insanlarin tevbe etmesi i¢in taninmig 120 yilhk

bir miithlet bulundugunu séyler.”

3 Van Der Horst, “His Days Shall Be,” 18.

4 Van Der Horst, “His Days Shall Be,” 20.

5 Van Der Horst, “His Days Shall Be,” 20.

6 Kitab-1 Mukaddes'te Hz. Nih’a 500 yasindayken gemi yapmasi emredilir (Tekvin 5:32); 600
yasindayken Tufan kopar (Tekvin 7:6).

7 Van Der Horst, “His Days Shall Be,” 20.
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Talmud’da Hz. Misa’'nin 120 yil yagamus olmasiyla Tekvin 6:3’te bahsedilen
120 yil yasam siiresi arasinda iliski kurulmugtur. Bir rabbi, kendisine yoneltilen
Misa’'nin dogmadan dnceki varhigina Tevrar'ta nerede ima edildigine yonelik bir
soruya yanit olarak Tekvin 6:3 ayetini gésterir. Ayette gecen “Ciinkii o da Slimliidiir.
Insanin 6mrii 120 yil olacak.” ifadesinde yer alan “ciinkii o da” anlamindaki oywa
(besegem) kelimesinin rakam degeri ile Misa’'nin Nwn (Mose) rakamsal degerinin
ayni yani 345 olmasini bu kelime ile Misa’nin 120 yillik yagamina isaret olarak
yorumlar.® Bu tiir sayisal ve sembolik géndermeler Yahudi dini metinlerin yo-
rumlanmasi sirasinda sik¢a kullanilan bir yontemdir. Hz. Misi’'nin 120 yil yagam

stiresine yonelik bu degerlendirme de bunun bir érnegidir.

2. Islami Kaynaklarda 120 Y1l Yagam Siiresi

Tevrat’ta belirtilen insanin maksimum yagam siiresi olan 120 y1l, temel kaynak-
larda kesin olarak isaret edilmemis olsa da Islami literatiirde tarih boyunca gesitli
sekillerde yer bulmugtur. Hadis ilminde, fikihta, tasavvufi eserlerde ve hiisniihat
sanatinda bu anlayigin izlerini gdrmek miimkiindiir. Bu béliimde konuyla ilgili
tespit edebildigimiz 6rnekler ortaya konacak ve her birinin baglami ile 6nemi

degerlendirilecektir.

2.1. Kur’an-1 Kerim
Kur'an-1 Kerim’de insan dmriiniin ileri ddnemlerini ifade eden seyh, seyb, aciiz, kiber
ve erzeli’l-‘umur gibi baz1 kavramlar yer alsa da insanin émiir siiresiyle iligkili bir
sinirlandirma yoktur. Bunlardan erzeli’l- ‘umur, bunamanin bagladig1 insan 8mriiniin
en hakir donemlerini ifade etmekteyse de ayetlerde bu donemin hangi yaslarda
basladigini kesin olarak belirtecek bir ifade yer almaz. Dolayistyla Islam alimleri bu
donem hakkinda farkli goriigler ortaya koymustur. Bunlar arasinda en geg yaslani
ifade eden goriis Seyhiilislam Ebiissulid Efendi’nin (8. 1574) doksan bes yas tespi-
tidir.” Bu bakimdan Kur'an-1 Kerim’de insanin maksimum yasam siiresi olarak 120
yasa isaret eden veya bu yonde tefsir edilen bir ayetin bulunmadigini soyleyebiliriz.
Yukarida saydigimiz 6mriin ileri donemlerini ifade eden kavramlarin gectigi

ayetler diginda Kur'an-1 Kerim’de maksimum yasam siiresiyle iliskili olabilecek
8 Chullin 139b, https://www.sefaria.org/Chullin.139b?lang=bi (erisim 12 Aralik 2024).

9 Sevgi Tiitiin, “Kur’an’da Erzeli’l-umur ve Yaghlik Uzerine Bir Degerlendirme,” Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi 20, s. 2 (2016): 308.



tek ayet Hz. NGh'un 950 sene yasadig1 bilgisinin yer aldig1 Ankebut suresinin
14. ayetidir. Bununla birlikte tefsirlerde Hz. NGh'un yasina dair tartigmalarda
insanin maksimum yasam siiresine dair bir degerlendirmeye rastlanmaz. Hz.
Nih kissasinin tefsir kiilliyatinda iglenigini inceleyen bir doktora tezindeki tes-
pite gore miifessirler Hz. NGh'un yasina dair ayetin zahirine gore anlam vermis;
Fahreddin er-Rizi (8. 1210) disinda, bir insan dmriiniin bu kadar uzun olup
olamayacagina dair herhangi tartigmaya yer veren olmamistir.'” Razi’nin bu
konudaki tartigmalara yer vermesi onun astronomi, matematik, mantik, felsefe
ve tip gibi bir¢ok alanda eser vermis bir bilgin olmasi'' ve tefsirinde tevil baghg1
altinda aklin prensiplerine ya da tip, astronomi, kozmoloji gibi alanlara ait bilgi-
lere sik¢a yer vermeyi bir usul olarak benimsemesinden'? kaynaklanmig olabilir.

Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb isimli tefsirinde mezkir ayeti tefsir
ederken insan dmriiniin miiddeti konusunu da tartisir. Tabiplerin insan émriiniin
120 seneyi asamaz dediklerini aktardiktan sonra bu ayetin onlarin séylediklerinin
aksini g&sterdigini ve aklin da bu konuda ayete uygun diisecek sonuglara ulaga-
cagini savunur. Insandaki yapinin devam etmesinin onun zat1 geregi miimkiin
oldugunu ¢iinkii bunun derin ve kesintisiz olan Vacibu’l-Viictid (varlig1 zorunlu
olan Tanr) tarafindan belirlendigini sdyler. Buna gore insanin zatindaki devam-
liligin sona ermesi arazdan dolayidir, araz ise yoklugu miimkiin olandir. Razi
bu ¢ikarimiyla insanin tabil 6mriiniin 120 sene oldugunu séyleyen tabiplerin
soziinitin naklen de aklen de yanlis oldugunu soyler. Daha sonra insan émrii-
niin ilahi bir bagis oldugunu ve takdir edilenden bir an bile fazla yaganmasinin

miimkiin olmadigini séyleyerek bu konudaki sézlerini tamamlar.™

2.2. Hadis-i Serifler
Omiir ile ilgili hadis-i seriflerde insan émriiniin maksimum siiresine dair bir
isaret olmasa da bir hadis-i serifte ortalama yasam siiresine dair bir bilgi yer al-

maktadir: “Ummetimin ortalama émrii 60-70 yil arasindadir. Bunu asabilenler

10 Semra Celem, “Tefsir Kiilliyatinda Hz. Nuh Kissasinin Gelisimi” (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2016), 26.

11 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi,” TDVIA (Istanbul: TDV, 1995), 12:89.

12 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi,” Islam Diigiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin
er-Rézi, haz. Omer Tiirker ve Osman Demir (istanbul: ISAM, 2013), 287.

13 Celem, “Tefsir Kiilliyatinda Hz. Nuh,” 77.
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azinlikta kalacaktir.”"* Bu hadise gére 70’i aganlarin uzun émiirlii sayildigim
séylemek miimkiindiir.

Hz. Muhammed, iimmetinin ortalama émriine isaret etmisse de kendisi erzel-i
omr’e ulagmaktan Allah’a siginmigtir: “Allah’im! Cimrilikten, tembellikten, mriin
en rezil/diigkiin zamanindan, kabir azabindan, hayatin ve 8liimiin fitnesinden
sana siginirim.”"® Bununla birlikte elden ayaktan diisecek kadar yaslanmaktan
Allah’a siginan Hz. Muhammed, “Omrii uzun, ameli giizel olana ne mutlu!”
soziiyle uzun 6mriin Allah’in bir litfu oldugunu vurgulamistir.

Hz. Muhammed’in kendisine hiirmetle hizmet eden bazi kisilere uzun
omiirlii olmalari i¢in dua ettigini ve bu kisilerin saglikli ve uzun yasadigim
biliyoruz. Hadis ilminde “muammer@in” denilen bu kisilerin uzun yasadig
kaynaklarda aktarihir ve muammertn hakkinda mistakil kitaplar da yazilmustur.
Konumuzla ilgisi bakimindan muammer{ina dhil edilen kimselerin 120 senelik

omre ulagmalar dikkat ¢ekicidir.

2.3. Hadis [lmindeki Muammeriin Kategorisinde Ust Ortalama Olarak 120 Yas
“Muammer” kelimesi sézlitkte “uzun émiirlii kigi” anlamindadir ve hadis ilminde
uzun émiir siirmily muhaddisleri ifade etmektedir. Bu terim yas1 80’in {izerinde
olan kisiler i¢in de kullanilmakla birlikte daha ¢ok 100-120 yil gibi ¢ok uzun
omiirli muhaddisleri ifade etmektedir. Muammertn’dan Hassan bin Sabit (.
680?) gibi 120 yasin1 asan veya Selman-1 Farisi (8. 6567?) gibi 150 yildan fazla
yasadig1 rivayet edilen kigiler vardir.'s

Muammer{in’un yaglar1 hakkindaki rivayetler tartigma konusudur. Juynboll,
Kife'deki hadis isnatlarinda Ibn Mes‘td (6. 652-53) ile 6grencileri arasindaki
kopuklugun Muammer@in'dan oldugu séylenen hayali kisiler aracihgiyla ka-
patildiini one siirer.'” Bununla birlikte saglam rivayetlerle alakali olmayan bu
goriis de saglam bir zemine oturmamustir.'®

Muammer{in arasinda farkl uzunlukta 6miir siireleri goriilse de 120 yilik

Omiir siiresi literatiire ayrica girmesiyle dikkat cekmektedir. Ebi Zekeriyya Ibn
14 Tirmizi, Ziihd, 2332.

15 Miislim, Zikr, 92.

16 ibrahim Hatiboglu, “Muammerfin,” TDVIA (Ankara: TDV, 2020), 30:325.

17 Juynboll, Gualtherus Hendrik Albert. “The Role of Mu‘ammariin in the Early Development
of the Isnad.” WZKM, no. 81 (1991): 172-175.

18 Hatiboglu, “Muammerf{in,” 325.



Mende (6. 1119) Ciiz* fihi men ‘dge mi‘eten ve “isrine seneten mine’s-sahdbe (Sahabenin
120 sene yasayanlarindan bir kesit) adli eserinde sahabelerden 120 sene 6miir
siirenleri ele alir."”

Ibn Mende’nin eseri disindaki Muammerfin literatiiriinde bu konuyla ilgili
baska degerlendirmeler yapmak da miimkiindiir. EbG Hatim Sicistani’nin (6. 869)
Muammer{in konusundaki temel atif kaynaklarindan biri olan ve farkl émiir
stirelerinden 111 kisinin ele alindig1 eseri Kitdbu’l-Mu ‘ammerin’den hareketle bir
uzun Smiir tarifi yapan Tanriverdi’ye gore 80-90 yal alt ortalama, 120-130 yil
ise iist ortalamadir. Tanriverdi bu tanimi yaparken eserde verilen uzun omiir
stirelerinin biiyiik gogunlugun abartili rakamlardan olustugunu ve boyle bilgilerin
teyit edilmesinin miimkiin olmadig1 i¢in g6z ard1 edilmesi gerektigini syler. Bu
durumu uzun 6miir konusundaki abartili ve uydurma bilgilerin daha popiiler
olmasina baglar.*® Guinness Rekorlar Kitab’'nin kurucu editérii Norris McWhir-
ter’in bir goriismede rekorlar arasinda en ¢ok yalan sdylenenlerin basinda uzun

omriin geldigini sdylemesi bu goriisiin bir kanmit1 niteligindedir.*!

2.4. Mefkiid Fikhinda Maksimum Yagam Siiresi Olarak 120 Yas

Islam hukukunda 120 y1l yagam siiresini fikhin “mefk{id” (hayatta olup olmadigina
dair uzun siire bilgi alinamayan kay1p kimse) bahsinde de gorebiliyoruz. Aylar ve
yillar siirebilen uzun ve tehlikeli yolculuklarin yapildig1, uzak diyarlarda savaslarin
yasandig1 ve iletisim imkanlarinin kisith oldugu devitlerde, ¢evresinden ayrildiktan
sonra uzun bir siire kendisinden haber alinamayan kisilerin olmasi olagan bir du-
rumdu. Mefkdd adi verilen bu kisilerin ve bunlarin yakinlarinin hukuki durumuyla
ilgili bir fetva literatiirii olugmustur. Buna gore mefk{id hakkinda —nikahina dair
farkh fetvalar bulunmakla birlikte— hitkmen 6liim karar1 verebilmek icin belli bir
yasa ermesine kadar beklenir. Hanefi mezhebinde akranlarinin vefatina, ortalama
bir yasa veya 120 yasa kadar beklenir; $afil mezhebinde 62 ile 120 yas arasinda
degisen olgiiler 6nerilmistir; Hanbeli mezhebinde 90 veya 120 yas belirlenmistir;

19 Selman Bagaran, “Ibn Mende, Ebti Zekeriyya,” TDVIA (Istanbul: TDV, 1999), 20:180.

20 Eyyiip Tanriverdi, “Eb(i Hatim es-Sicistini’ye Gére Eski Arap Kiiltiiriinde “MuammerGn”:
Uzun Omiirliiler Kategorisi,” Dogu Aragtirmalars, s. 17 (2017): 36.

21 J. R. Wilmoth and H. Lundstrém, “Extreme Longevity in Five Countries: Presentation of
Trends with Special Attention to Issues of Data Quality,” European Journal of Population / Revue
Européenne de Démographie 12, no. 1 (1996): 63.
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Maliki mezhebinde ise 70 yastir.”> Mezhepler bir kisinin hitkmen 6lmiis kabul
edilmesi i¢in farkh fetvalar ortaya koymugsa da maksimum yasam siiresi olarak

120’nin bu sahada da kabul gordiigii anlagilmaktadir.

2.5. Oliimsiizliik Sembolii Hizir’in 120 Yilda Bir Yeniden Can Bulmas:
Islam geleneginde sliimsiizliik pinarindan igip 6liimsiiz olduguna inanilan Hizir
da bir sekilde azami yasam siiresiyle simirlandirilmigtir. Hizir'in 8limsiizlagi
tartisma konusudur. Onun Sliimsiiz oldugunu savunan bazi kaynaklar bunu
Hz. Adem’in bir vasiyeti ve duasina, bazi kaynaklar ise 6liimsiizlitk pinarindan
icmesine baglar. Kiyamete yakin ortaya ¢ikmasi beklenen Deccal’i yalanlamasi
i¢in Hizir’a uzun 6miir verildigi de haber verilmistir.®

Bunlar diginda Hizir’'in, azami yasam siiresi olan 120 yilda bir genglestigine
dair bir bilgi de yer almaktadir. Muhammed Parsa’nin (6. 1420) cesitli tasavvuf
terimlerini agikladig1 Faslu’l-Hitdb adli eserinin ricdlu’l-gayb béliimiinde Hizir'in
omriine dair ilging bilgilere yer verilmektedir. Eserde, Hizir'in sik sik hasta-
landig1 ancak her seferinde kendisini tedavi ettigi anlatilir. Hz. Muhammed’in
dogumundan 6nce Hizir'in her 500 yilda bir diglerinin yenilendigi ve viicudu-
nun yeniden kuvvet buldugu belirtilir. Ancak, Hz. Muhammed’in dogumuyla
birlikte bu yenilenme siireci 120 seneye diismiis, eserin yazildig: tarihe kadar
Hizir'in toplamda yedi kez dislerinin yenilendigi ifade edilmistir.**

Ibn Sind’nin el-Kaniin fi’t-T1b eserinin Osmanl Tiirkgesi ile terciimesi olan
Tahbizu’l-Mathiin’da baz1 topluluklarda 100 seneyi agmus kisilerin agarmis sagla-
rinin tekrar kararacagi yoniinde bir inancin bulundugundan soz edildikten sonra
Hizir'in da 120 senede bir genglestigine dair bir bilgi aktarilir.”

Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insan-1 Kamil isimli tasavvuf terimleri
sozligiintin “Hizir” maddesinde Hizir'in yasay1p yasamadig tartismasinda dogal
yasam siiresi olarak 120 yildan s6z eder. Hizir'in yasadig1 inancinin Kur an’a aykira
olmadigina kanit olarak Iblis’e miihlet verildigine isaret eden Araf suresinin 15.

22 Besir Goziibenli, “Meftkud,” TDVIA (Ankara: TDV, 2003), 28:353-56.

23 flyas Celebi, “Hizir,” TDVIA (istanbul: TDV, 1997), 17:407.

24 Muhammed Parsa, Tevhide Giris: Faslu’l-Hitdb Tercemesi, ¢ev. Ali Hisrevoglu (Istanbul: Erkam,
2018), 361.

25 Tokadi Mustafa Efendi, Tahbizu’l-Mathiin el-Kaniin Fi’t-tib Terciimesi, haz. Mustafa Kog ve
Eyytip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2018) 1:508.



ayetini iktibas eder. Iblis’in 120 y1lda bir yenilendigi gibi Hizir’'in da 120 yilda bir
yenilendigini ¢iinkii 120 yilin dogal dmiir siiresi oldugunu sdyler. Dogal miir
stiresi sona erdiginde Allah’in izniyle hayat suyundan i¢ip canlanir, tazelenir.?

Bu bsliimde verdigimiz rneklerden hareketle sunu soyleyebiliriz: Islami
kaynaklarda maksimum yasam siiresine dair kesin bir ifade bulunmamakla
birlikte hadis ilminde Muammertin kavraminin 120 yasina ulagan hadis ravileri
i¢in kullanilmasi, 120 yasa ulasan sahabeleri ele alan kitaplarin varlig: ve fikih
ilminde kay1p bir kiginin 6ldtigiinii varsaymak i¢in 6ne siiriilen en yiiksek yasin
120 olmasi, dliimsiizlitkle anilan Hizir'in viicudunun 120 yilda bir yenilendigine
dair inang gibi unsurlar maksimum yasam sinirinin Islami literatiirde 120 yas
olarak kabul edildigini gostermektedir.

Ancak bu kabuliin dogrudan Israiliyat kaynakh oldugunu séylemektense
kabuliin yerlesmesindeki dolayli tesirleri de gz dniinde tutmakta yarar vardir.
Zira Islami kaynaklarda maksimum yasam sinirina dair tartigmalarin daha ¢ok

hekimlerin sézlerine referansla ortaya ¢iktigim sdyleyebiliriz.

3. Tip Kaynaklarinda 120 Yil Yasam Siiresi

Aslinda maksimum yasam siiresi kavrami beden, canlilik ve 8liim gibi tip ta-
rihinin tartigmali konularina uzanan ve derin bir uzmanlk isteyen ¢ok genis
bir aragtirma konusudur. Insanin maksimum yagam siiresinin sabit oldugunu
ve dogal kisitlamalara tabi oldugunu savunanlar oldugu gibi®” béyle bir sinirin
varligina kuskuyla yaklasanlar® da vardir.

Giinlimiizde insanin maksimum yasam siiresine dair ¢esitli teoriler ortaya
konsa da degismez bir sinirin olup olmadig1 hala tartigmalidir. Bununla birlikte
bazi aragtirmacilar tiiriin en uzun yagamis bireyinin belgelenmis yasina gére
belirlendigini savunur. Buna gore dogum tarihi belgelerle kanith en uzun siire
yasamis insan, 1997’'de vefat eden ve tam 122 y1l 164 giin dmiir siirdiigii tespit
edilen Jeanne Calment adli bir kadindir.”” Ancak belirttigimiz gibi bunun st

26 Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii: Istildhdt-1 Insin-1 Kamil, haz. fhsan Kara (istanbul:
Insan Yayinlari, 2008), 473.

27 Xiao Dong et al., “Evidence for a Limit to Human Lifespan,” Nature, no. 7624 (2016): 257-259.
28 Adam Lenart and James W. Vaupel, “Questionable Evidence for a Limit to Human Lifespan,”
Nature, no. 7660 (2017): 13-14.

29 Jean-Marie Robine et al., “The Real Facts Supporting Jeanne Calment as the Oldest Ever
Human,” ed. Anne Newman, The Journals of Gerontology: Series A 74, Supplement 1 (13 November
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sinir olarak kabul edilip edilmeyecegi tartigmalidir. Hiicrelerin sinirli béliinme
kapasitesi (Hayflick Limiti) gibi fizyolojik gostergeler, demografik veriler, cesitli
matematiksel modellemelere gére 6ne siiriilen maksimum yasam sinirinda genel
olarak 120-125 yil 6ne ¢ikmaktadir.®

Burada, yasam konusunda sik¢a kullanilan iki kavramin farkina dikkat
cekmemiz gerekir: yasam siiresi (life span) ve yasam beklentisi (life expectancy).
Yasam siiresi, belli bir tiiriin tiyelerinin yasayabilecegi maksimum siiredir. Yasam
beklentisi ise olasi hayatta kalma siiresidir ve 6nemli dl¢iide ¢evre kosullarina
baghdir. Yirminci yiizyilda yasam beklentisi artmigken yasam siiresi ayn1 kalmig
gortintiyor: Maksimum ~120 yil.”!

Demografi ve gerontolojide ileri yaslari tanimlamak i¢in kullanilan iki kavram
meseleyi daha iyi anlamamizi saglayabilir. 100 yasini agmus, diinya niifusunun
yaklasik %0.0072’sini olusturan yas grubuna centenarian denir. Bu nadir gériilen
yas grubunun ancak binde biri 110 yagini agabilir ve istisnai denebilecek bu nadir
yas grubu i¢in supercentenarian kavrami kullanilir.** Son yiizyilda 120 yas1 astig1
tespit edilen sadece bir kisi oldugu i¢in bu yas tistii i¢in 6zel bir kavram yoktur.

Tirkiye Cumhuriyeti Merkezi Hekim Randevu Sisteminde yer alan ve
baz1 doktorlarin hasta bakimindaki yag sinirini ifade eden “120 yas alt1 hastalara
bakmaktadir” bilgisi de biyolojik bir sinirdan ziyade bu konudaki genel algiy1
yansitan ilgi ¢ekici bir 6rnektir. Bir baska 6rnek ise National Geographic dergi-
sinin modern gelismeler 11¢1nda insan émriiniin uzamasini konu aldig1 Mayzs
2013 sayisinin kapaginda yer almugtir. Sayinin kapaginda farkl irklardan bebek
resimleri yer alir ve dikkat ¢ekici bir tipografiyle “This baby will live to be 120”
(Tuirkiye baskisinda “$imdi doganlar 120 yil yasayacak”) yazar. Derginin uzun

2019): 13-20. Elbette hem ge¢miste hem de giiniimiizde bu siireyi astig1 sdylenen ¢ok kisi vardar.
Ancak burada kastedilen resm1 belgelerle kanitlanmis émiir siiresidir. Avrupa’daki vaftiz gelenegi
cocuklarin dogdugu dénemi daha kesin tespit etme imkani vermektedir.

30 Bu konuda ortaya konmus cesitli teoriler i¢in bkz. “Maximum Life Span,” https://en.wikipedia.
org/wiki/Maximum_life_span (erisim 5 Mart 2025).

31 Richard G. A. Faragher, “Should We Treat Aging as a Disease? The Consequences and Dangers
of Miscategorisation,” Frontiers in Genetics, no. 6 (2015): 2.

32 “Supercentenarian,” Cambridge Dictionary, https://dictionary.cambridge.org/dictionary/
english/supercentenarian;
https://www.grg-supercentenarians.org/world-supercentenarian-ranking-list/ (erisim 5 Mart
2025).



omiirlii olmayi ifade etmek igin baska yaslar yerine 120’yi tercih etmesi, 120 y1l
omre dair zihinlerde yer etmis kodlardan kaynaklanmis olsa gerektir.

Bu 6rnekler maksimum yasam sinirina iliskin modern bakigini agis1 hakkinda
bir fikir vermektedir. Hem bu makalenin sinirlar: digina ctkmamak hem de meseleyi
asil uzmanlarina birakmak adina sadece 120 yil yagam siiresi ile dogrudan iligkili olan

ve Osmanh zihin diinyasiyla temas: bulunan kaynaklara deginmekle yetinecegiz.

3.1. Antik Hint Tibb1
MO besinci yiizyildan itibaren Hindistan'dan Mezopotamya ve Yunanistan’a
ilag ve t1bbi bilgiler akisi olduguna dair kanitlar mevcuttur. Bu bilgilere gore
Hint tibb1 Mezopotamya, Yunan ve Islam medeniyeti kanaliyla eski ¢aglardan
modern tibba kadar etkisini siirdiirmiistiir.?> Islam tibbinin sekillenmesinde Hint
t1ip kaynaklar1 harekete gegirici ve itici bir gii¢ oldugu i¢in énce Hint tibbinin
bu tesirine bir goz atip ardindan yasam siiresi hakkinda séylediklerine bakmak
yerinde olacaktir.>* Miisliimanlarin Hindistan1 fethinden sonra Miisliimanlar ve
Hint toplumu arasinda etkilesim yasanmustir. Islam tarihinde Hint t1p kaynaklar1
ile ilk temas Abbasi halifesi Mans{ir'un (714-775) himaye ve destegiyle Hint tip
eserlerinin Pehlevice tizerinden Arapgaya terciime edilmesiyle baglamigtir. Klasik
Islam tip kaynaklarinda bu eserlerden izler gérmek miimkiindiir. ibn Sina ve
Rzl gibi tip bilginlerinin eserlerinde Hint tip kaynaklarindan alintilar yer alir.”
Kadim Hint tibbinin temeli sayilan ve gliniimiize ulagmis en eski tip sistemi
olan®® Ayurveda tip sisteminde insanin yasam siiresine yonelik kabuller yer alir. Her

seyden dnce Ayurveda “yasam bilgisi” veya “uzun yagam bilgisi” anlamina gelir.”’

33 Ali Haydar Bayat, Tip Tarihi (Istanbul: Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi, 2016), 97.

34 Mehmet Kavak, “Antik Dénem Hint Tip Anlayis1 (Susruta - Caraka - Vaghbata Dénemi)”
(Doktora Tezi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, 2019), 49. Burada bir paragraf ile degindigimiz
bu konu hakkinda daha genis ¢apli bilgi icin Antik dénem Hint tip anlayis1 hakkinda hazirlanmig
bu doktora tezine bakilabilir. Bu vesileyle tezin yazari Dr. Mehmet Kavak’a tip metinlerini benimle
paylastig1 icin tesekkiirlerimi sunarim.

35 Kavak, “Antik Dénem Hint Tip Anlayis1,” 44.

36 Bayat, Tip Tarihi, 90.

37 Philipp A. Maas, “Indian Medicine and Ayurveda,” The Cambridge History of Science, ed. Alexan-
der Jones and Liba Taub, (Cambridge University Press, 2018) 535; D. Wujastyk and F.M. Smith,
Modern and Global Ayurveda: Pluralism and Paradigms (New York: University of New York Press,
2013), 4; Bayat, Tip Tarihi, 90.

51

UNPI ‘ouTWES

UnawQ, afes rundix Zng unsipog,,

'€8-0% :(S202) 6 s ‘waz T 0T YELE[O 15910 WESER wnUIIsYEN :



52

Bu gelenegin 6nemli hekimlerinden olan Vagbhata®® saglikli bir insan émriiniin
100 yil oldugunu ve insanlarin yaptiklarindan é6tiirii dogal yasam siiresinin her
yiiz yilda bir yil eksildigini soyler. Bir diger dnemli hekim Caraka’ya® gére gegmis
yasamin karmasi ve mevcut yagamun eylemleri kisinin yasam siiresini belirler. Bu
ikisinin mitkemmel birlesimi uzun ve saglikli bir yasam siiresine yol agar, koti
birlesimleri ise kisa ve acih bir yasam siiresine yol agar. Sushruta® ise insanlarin
fiziksel 6zelliklerine gore uzun, orta veya kisa dmiirlii olduklarini tespit etmenin
miimkiin oldugunu sdyler. Uzun 6miir i¢in belli bir aralik vermezken orta uzun-
lukta mrii 70 y1l olarak kabul eder.*! Ug hekimin insanin yagam siiresine yonelik
kabullerine baktigimizda kesin bir sinirlandirma gérmeyiz ve ortalama émiir i¢in
70 yil, maksimum &miir i¢in 100 yil gibi sagirtici olmayan tespitler karsimiza gikar.
Ayurveda yazarlarindan Vagbhata insan émriinii 100 ile sinirlandirirken Sarnga-
dhara bu siireyi 20 y1l daha uzatarak insan émriiniin 120 yil oldugunu soyler.*?
Hint tip sisteminin temel metinlerinden biri olan Caraka-samhita’nin 8 ana
boliim ve 120 alt boliimden olugmast 120 sayis1 ve 6miir iliskisi baglaminda dikkat
cekicidir. Nihai amaci insana uzun 6miir bilgisi vermek olan bu eserin 120 alt
boliimden olugmasi hakkinda insan dmriiniin potansiyel maksimum siiresi olan
120 yila atifta bulundugu yorumu yapilmistir. Ayni durum Vagbhata’nin Astan-
ga-hrdaya adli eserinde de goriiliir. Hoca, 6grenci ve pratik yapan hekimlerin bilgi
ihtiyacini kargilamak tizere kaleme alinmig ve Ayurvedik tip bilgisinin muhtasar1

mahiyetindeki bu eser de alt1 ana boliim 120 alt bolimden olugmaktadir.®

3.2. el-Kaniin fi’t Tibb’da Koruyucu Hekimlik ve Maksimum Yasam Siiresi
Ibn Sina (6. 1037) diinya tip tarihinin en muteber eserlerinden biri olarak kabul
edilen el-Kaniin fi’t-Tibb adl1 eserinde maksimum yasam siiresine deginmistir.
Bes kitaptan olusan bu eserin tibbin genel ilkeleri ve teorik ¢ercevesini ele alan

“el-Kiilliyat” baglikl birinci kitabinin koruyucu hekimlige ayrilmis tigtincti

38 Kavak, “Antik Dénem Hint Tip Anlayis1,” 81-82.

39 Kavak, “Antik Dénem Hint Tip Anlayis1,” 72.

40 Kavak, “Antik Dénem Hint Tip Anlayis1,” 72.

41 Meera Bhojani and Vandana Yadav, “Ayu,” Charak Samhita New Edition (New Delhi: Charak
Sambhita Research, Training and Development Centre, 2022), 234-234.

42 Trupti Gupta and Arun Gupta, “Comprehensive Appraisal of Ageing An Ayurvedic & Con-
temporary Prospective,” World Journal of Advance Healthcare Research 4, no. 5 (2021): 270.

43 Kavak, “Antik Dénem Hint Tip Anlayis1,” 83.



kisminda bu konuya da yer verilmistir. Bu béliimiin girisinde Ibn Sina hastalik
ve dliimiin kaginilmaz nedenlerinden s6z eder ve bedendeki beslenme me-
kanizmasinin (kuvve-i gaziye) gidalardan yararlanma kapasitesinin belirli bir
sinira kadar isledigini belirtir. Bu sinir agildiginda bu kuvvet zayiflar ve bedenin
beslenmesi giderek zorlagir.

Ibn Sina bu sinir igin belli bir yildan bahsetmez ama eserin miitercimi Tokadi
(6. 1782) bu sinira iliskin “mamur beldelerde 120 yil” notunu diiser.** Ancak
Ibn Sina herkes i¢in gegerli bir maksimum yasam siiresi Sngdérmek yerine dogal
yasam siiresinin bireyin mizacina gére degisiklik gosterecegine dikkat ¢eker.
“Dogal yasam siiresi (ecel-i tabi‘l) 120 senedir.” s6ziiniin halk arasinda yaygin
olarak séylenegeldigini hatirlatan Ibn Sina bu genel kabuliin her durumda ge-
cerli olmadigini sdyler. Hekimlerin bu konudaki kabuliine goére dogal yasam
stiresi mizaca gore belirlenir ve mizaci geregi dogal yasam siiresi 100 yil olan bir
kisinin koruyucu hekimlik uygulamalarryla 120 y1l yagamas: miimkiin degildir.*

Buradan anlagilacag: iizere Ibn Sina dogal yasam siiresi kabuliinii tamamen
reddetmez yalnizca bu siirenin her birey i¢in her kosulda gegerli olmayacagini
savunur. Bu kabuliin halk arasinda kesin bir kural gibi yayginlik kazandigim
ancak hekimlere gore herhangi bir kiginin kendi dogal yasam siiresi disinda bir

omre ulasmasi miimkiin olmadigini séyler.

3.3. Hipokrat Kiilliyatina Miisliiman Tipgilarin Getirdigi Yorumlarda
Maksimum Yagam Siiresi

Tibbin babasi olarak anilan Hipokrat maksimum yagam siiresine dair net bir soz
sdylememistir. Her ne kadar tibbi hedefleri arasinda saglikl bir yaghligi miimkiin
kilmak bulunsa da uzun émiir konusuyla ilgilenmemistir.* Bununla birlikte

Hipokratik kiilliyata Misliiman hekimler tarafindan yazilan serhlerde maksimum

44 Miitercim metni anlamlandirma ve agiklama amaciyla ¢ok sayida tashih, derkenar ve klasik
tip kaynaklarina referanslar iceren notlar birakmistir. Bu baglamda Tokadi yalnizca miitercim
degil, ayn1 zamanda sarih olarak da énemli bir rol oynamigtir. Ancak bu notlarin mithim bir kism1
temiz kopyaya alinmamustir. Tokadi’nin ¢evirisine ek olarak yaptig1 bu agiklamalar eserin negrinde
dipnotlarda gosterilmis ve bu hususa hazirlayanlarin énséziinde dikkat ¢ekilmistir: Mustafa Kog
ve Eyyiip Tanriverdi, “Onséz,” Tokadi Mustafa Efendi, Tahbizu’l-Mathiin, 1:30-31.

45 Tokadi, Tahbizu’l-Mathun, 1:743.

46 Lucian Boia, Forever Young: A Cultural History of Longevity, gev. Trista Selous (London: Reaktion
Books, 2004), 26.
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yasam siiresine ydnelik bazi yorumlara rastlamak miimkiindiir. Miisliman he-
kimlerin serh yazdig1 Hipokrat eserlerinin basinda Kitdbu’l-Fiisiil (Aforizmalar)
adl1 eser gelmektedir.”” Bu serhlerde hekimler Hipokrat aforizmalarinin en
meshuru “Sanat uzun, hayat kisa.”*® séziinde dile getirilen hayatin kisalig1 ko-
nusunu agiklarken insanin maksimum yasam siiresi konusuna da deginmislerdir.

Unlii hekim ve diisiiniir Ibnii'n-Nefis (6. 1288) bu aforizmay1 agiklarken
insan dmriiniin sinirl olusuna deginir ve nadiren asilan bir sinir olarak 120 yila

isaret eder:

Omiir, yasamann siiresidir. Birgok kitabimizda onun sinirl oldugunu iddia ettik. Bu-
nunla birlikte sinirlilig: ve kisahgi icin herhangi bir nedensel argiimanla karsilagmadik.
Timevarim mantig1 genellikle altmig ila yetmis yil arasinda siirdiigiini ve ancak nadi-

ren 120’nin Stesine gegtigini gostermektedir.®

Islam tarihinin bilinen ilk operatér doktoru, ilk miistakil cerrahi kitabi-
nin miiellifi olarak anilan ve Hiristiyan Araplardan olan Ibni’l-Kuff (5. 1286)
Kitabu’l-Fiisil G serh etmek icin telif ettigi el- Usiil fi Serhi’l-Fusiil adli eserinin®
tigtincii fashinda dogal olmayan 6miir olarak nitelendirdigi genellikle altmuis ila
yetmis yil siiren dmiir ile insanin dogal dmrii olarak nitelendirdigi 120 yil dmiir
konusunu tartisir. Bir sonraki fasilda ise dogal insan 6mrii olan 120 yilin nadi-

ren goriildiigiinii ve besinci fasilda insan émriiniin bir sinir1 olmasi gerektigini

47 Esin Kahya, “Hipokrat,” TDVIA (Istanbul: TDV, 1998), 18:121.

48 Orijinali Grekge olan bu séz Latince gevirisi “Ars longa vita brevis” seklinde meshur olmustur.
Burada sanat ile kastedilenin tip oldugu diisiiniiliir. S6ziin devaminda hekimin verecegi ani karar-
larin 8nemine dikkat ¢gekilir: “Yasam kisadir, sanat uzun, firsat gelip gegici, tecriibe giivenilmez,
kararsa zor. Bir hekim sadece yapmasi gereken seylere kendini vermemeli, ayn1 zamanda hastast
ve yardimcilariyla is birligi icinde olmals; elbette dis kosullar da buna dahil.”

49 Franz Rosenthal, “‘Life is Short, The Art is Long’: Arabic Commentaries on the First Hip-
pocratic,” Bulletin of the History of Medicine 40, no. 3 (1966): 240. Rosenthal, ¢evirdigi bu metni aldig1
niisha Ayasofya 3554, 35"-36" hakkinda su bilgileri aktarir: “Metin, genel olarak ibnii’n-Nefis'in
caligmasini yeniden iiretmekte olup bilinmeyen yazarin kendi kiiciik katkilar1 da bulunmaktadir.
Ayrica yazar, Ibn Ebi Sidik ve Ibnii’l-Kuff 'u da kullandigini belirtmektedir. Tkincisinden, agikga
dogal yasam siiresi olarak 120 y1l ve Incildeki uzun 8mre atifta bulunan bilgileri elde ettigi anlagil-
maktadir.” Ayrica Ing. extends beyond Stesine geger, asar ifadesi ile karsiladig1 Ar. tecdveze ifadesinin
akuzatifle kullanildiginda extends up to -e kadar ulasir ifadesiyle ¢cevrilmesinin muhtemelen daha
dogru bir tercih olabilecegi notunu diiser.

50 Omer Mahir Alper, “Ibni’l-Kuf,” TDVIA (Istanbul: TDV, 2000), 20:116.



savunur. Ibnii’l-Kuff, Rosenthal’in degerlendirmesiyle “Miisliiman alimleri
daima rahatsiz eden Kitab-1 Mukaddes’teki uzun yagam problemi” hakkindaki
yorumlari i¢ baslikta ortaya koyar. Astrologlara gore o donemki goksel harita-
lar insanlarin daha uzun yagamasim gerektirmektedir. Hekimler ise o donemin
insanlarinin belki de giintimiizden farkh bir sekilde yil ve ay 6l¢tiiklerini 6ne
stirerek bu durumun daha uzun émiir algisina yol a¢tigini savunmugtur. Din
tarihgileri ise diinyada heniiz insan tiirii yaygin degilken insanlara Tanri tara-
findan uzun dmiirler bahsedildigini ve bu sayede insan tiiriiniin ¢ogalmasini ve
tamamlanmasinin saglandigini 6ne siirmektedir. Ibnii’l-Kuff en dogru gériisiin
sonuncusu oldugunu savunur.”’ Bu da onun tarihi kayitlardaki uzun émiirli-
liklerin belirli amaglar ugruna ilahi miidahalenin bir sonucu oldugu fikrini

destekledigini gstermektedir.

3.4. Maksimum Yagam Siiresi Kabuliine Dini Bakis A¢isiyla Getirilen Bir
Itiraz Ornegi

Yukarida kendi ifadelerinden aktardigimiz kisimlardan anlagildig: tizere Ib-
nii'n-Nefis nadiren agilan bir sinir olarak 120 yil yasam siiresini kabul eder. Ibn
Sina’'nin el-Kdniin fi’t-Tibb eserinin 6zeti mahiyetindeki el-Miicez fi’t-Tibb adl1
eserinde insan1 dogal yasam stiresi olan 120 yasa ulagtirmay1 tibbin bir faydas:
olarak gosterir. Gerekli sartlar saglandiginda bazi kisilerin bu yasa ulagmasinin
miimkiin oldugunu séyler.”* Eserin Ahmed bin Kemal tarafindan yapilan Tiirkce
terciimesinde®® bu konuda herhangi bir itiraz goriilmezken® Siirari (6. 1562)
tarafindan kaleme alinan serhte derkenar notu olarak bir itiraz yer alir. Stirlird,

hekimlerin hitkmiine gére insanin dogal émriintin 120 yil oldugu bilgisini

51 Rosenthal, “Life is Short, The Art is Long,” 242-243.

52 Abdulaziz Azbavi ve Ahmed Ammiar, el-Miicez fi't-Tibb: Ibnu’n-Nefis, 5. bs. (Kahire: Vizare-
ti’l-Evkaf, 2008), 55.

53 Bursali Mehmet Tahir, eserin miitercimi olarak Ahi Celebi’yi (8. 1524) gdstermis ve onun bu
hatasi alintiladigimiz tez de dahil olmak tizere birgok ¢aligmada tekrar edilmistir. Son yillardaki
bir caligmada terciimedeki bilgilerden hareketle bu hata diizeltilmis ve miitercimin Ahmed b.
Kemél oldugu tespit edilmistir: Gelibolulu Siir(ird, Serh-i Milcez fi’t-Tibb: Ibnii’n-Nefis’in el-Miicez
fi't="Tibb"min Serhi: Inceleme-Metin, haz. Miicahit Kagar, Ahmet Akdag (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu, 2022), 38-40.

54 Cigdem Aydin, “Ahi Celebi Tercemetii’l-Mcez Fi't-Tibb (Giris-Inceleme [S6z Dizimi]-Metin
[1b-70a Varaklar1 Arasi]-Dizinler” (Yiiksek Lisans Tezi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, 201 6), 106.
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aktarir ve bu hitkmiin gegersiz oldugunu savunur. Zira Hz. Adem ve Hz. Nth
gibi kisilerin 6miirleri bu say1y1 agmugtir.>

Sarih burada eserini serh ettigi hekimin asil savundugu noktay1 gézden
kagirmug olabilir. Belirttigimiz gibi Ibnii’'n-Nefis bu siirenin nadiren agildigini
sOyler, asla asilmayacak bir sinir olarak gormez. Yine de derkenardaki bu itiraz
maksimum yasam siiresinin literatiirde her zaman ve her sekilde kabul edil-
medigini gdstermesi bakimindan dikkate degerdir. Itirazin dayanak noktasi da
yukarida gectigi tizere Razi'nin tefsirindeki ile aynidir: Naslarda 6mrii bu siireyi

asan kisilerin varhigindan s6z edilmesi.

3.5. Kindi’nin 120 Yagina Ulagamadig1 I¢in Kaleme Aldig1 Risalesi
[lk Islam filozofu olarak anilan ve felsefe, astronomi, matematik, t1p gibi bircok
alanda eser vermis Ya'kfib bin Ishak el-Kind1 (6. 866?)* de bu yasam siiresini
dikkate almgtir. Unlii géz hekimi ve biyografi yazari Ibn Ebéi Usaybia (6. 1269)
Islam t1p tarihinin 6nemli eserlerinden olan ‘Uyiinii’l-Enbd’ adli eserinde Kindi'nin
biyografisinde onun 281 eserini siralar. Bunlardan biri de dogal insan yasam siiresi
olan 120 yagina ulasmadan 6lecegi i¢in 6zriinii belirttigi bir risaledir (Risdletiin fi
i‘tizdrihi ‘an mevtihi diine kemadlihi li-sinnil-tabi‘ah ellleti hiye mi’e ve ‘igriine sene (120
yil olan dogal yasam siiresine ulagamadigi i¢in tiztintiilerini dile getiren risale).””
Kindi’nin mriiniin dogal yasam siiresi olan 120’ye ulasamayacagini acikla-
ma konusunda, eski zamanlarda séylenegelen daha sonra aksi ispatlanan 6mriin
uzunlugu konusunda yazmis oldugu eserleri dikkate degerdir. Tufan'dan dnce
omiirlerin uzun olusu biri varsayimsal, digeri hakiki olmakla iki sekilde acik-
lantyor: Her mevsime bir yil dendigi i¢in miirler mesela dort kat daha fazla
saniliyor. Ya da tufandan 6nceki yerytiziiniin dogasi ile insanin biinyesi simdiki
doga ve biinye gibi degildi. Yeryiiziintin eski dogas1 ve insanin biinyesi Tufan
ile degistirilmis, sonucunda émiir kisalmistir. Kindi’nin bunu nasil agikladig
malum degilse de bu sekilde veya buna ¢ikan bir agiklama olacagi muhtemeldir.®

55 Gelibolulu Siirtird, Serh-i Miicez fi’t-Tibb, 123.

56 Mahmut Kaya, “Kindi, Ya’k{ib bin Ishak,” TDVIA (Istanbul: TDV, 2002), 26:58-59.

57 Ibn Ebti Usaybia, ‘Uyiinii’l-Enba’ fi Tabakdti’l-Etibbd’ (Beyrut: Darii’l-Mektebeti’l-Hayat,
[t.y.]), 290. Kindi'nin konuyu kendisi iizerinden degerlendirdigi bu risalenin dikkate deger bilgiler
sunacag1 tahmin edilebilir ancak bahsi gecen risalenin ¢evirisine veya orijinal metnine ulagamadik.
58 Osman Senlik, “Izmirli [smail Hakki-Felsefe-i 1slﬁmiye Tarthi [El-Kindi]: inceleme-Metin-
Dizin” (Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi, 2016), 76.



3.6. Omiir Uzatan Besinlerle Omrii Ne Kadar Uzatmak Miimkiin?

Tip disindaki eserlerde 6miir uzatma yontemlerinden bahsedildiginde yine bir
sinir olarak 120 y1l karsimiza gikmaktadir. Mesela Endiiliislii botanik alimi Ibnii’l
Avvam (6. on ikinci yiizyil), Orta Cag'in tarim ve hayvancilik alaninda en kayda
deger eserlerinden biri kabul edilen Kitdbii'I-Fildha adli eserinde sarimsagin diizenli
tikketildiginde dmrii uzattigini belirtir. Ona gore sarimsak tiiketimi insan1 dogal
yasam siiresi olarak kabul edilen 120 yasina kadar ulagtirabilir.* Bu bilgi 6mrii
uzatan besinlerden bahsedilirken bile maksimum yasam siiresine dair kabullerin
goz ontinde tutuldugunu gosteren bir Srnektir.

Degerli taglardan bahseden cevahirname literatiiriinde panzehir taginin dmiir
uzatial zelliginden s6z edilir. Miiellifi belli olmayan ve 1827 yilinda tagbask:
olarak yayimlanan Cevdhirndme adli eserde 12 adet degerli tagin 6zellikleri anla-
tilmakta olup yiiz yirmi yillik 6mrii dogal bir sinir olarak kabul eden ifadelere
yer verilmistir. Eserde “Bir kimse haftada alt1 kirat panzehir yese Allah ona 6mr-i
tabii ihsan eder ki bu da yiiz yirmi yildir.” denilmektedir. Panzehir taginin sadece
omrii uzatmakla kalmayip bedensel hastaliklari, zehirleri ve zehirli yiyecekleri
de savdig1 ifade edilir.® Bu bilgi uzun bir 6mriin yalnizca dogal sinir kabul edilen

yiiz yirmi yila kadar miimkiin olabilecegine isaret etmektedir.

4. Astroloji Disiplinine G6re Maksimum Yasam Siiresi

Maksimum yasam siiresi tarih boyunca farkl kiiltiirlerde merak uyandirmis ve
astroloji gibi disiplinlerde agiklanmaya ¢aligilmigtir. Giintimiizde de pek ¢ok
insanin itibar ettigi astroloji, kadim Islami literatiirdeki adryla ilm-i ahkdm-1 nii-
ciim gok cisimlerinin insan hayatini etkiledigi inancina dayanan bir disiplin ya da
modern ¢agin bakis agisiyla bir sézdebilim (pseudoscience) dalidir. Astronomiyle
yani gok cisimlerinin konum ve hareketlerini tespit eden ilm-i niiciimla arasindaki
fark, astrolojinin bu konum ve hareketleri bir isaret sistemi olarak gdrmesi ve
bu isaretlerin okunarak ge¢mis, gelecek ve simdiki durumlara dair hitkiimler
cikarilabilecegine inanmasidir. Bu anlamda astroloji, astronominin metafizigi

olarak kabul edilir. Bu metafizige gore ortaya konan ¢ikarimlar ihtiydrdt ve mevalid

59 Miikerrem Bedizel Ziilkifar Aydin, Terceme-i Kitabii’l-Filaha Ziraat Kismi Cevirimetin-Incele-
me-Sozliik (Istanbul: Kitabevi, 2011), 355-56.
60 Remzi Demir ve Mutlu Kilig, “Cevahirnimeler ve Osmanlilar Dénemi’'nde Yazilmis ki Ceva-

hirnime,” Ankara Universitesi Osmanl Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, s. 14, (2003): 56.
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adli iki ana grupta toplanan bir literatiir olusturur. Thtiyarat bir ise baglamanin
ugurlu veya ugursuz vakitlerini belirleyen takvimler hazirlarken, konumuzla
ilgili olan mevalid dogum anindaki gék cisimlerinin konum ve hareketlerine
bakarak kisinin hayatina ve yasam siiresine dair kehanetlerde bulunur. ilk kez
Babilliler tarafindan kullanilan ve fran’da Sasaniler dsneminde gelisen bu yéntem
Hindistan’in etkisiyle sekillenmis; Helenistik literatiir araciligiyla Miisliiman ve

Yahudi astrologlar arasinda yayginlagmigtir.®'

4.1. Ilm-i Ahkim-1 Niiciima G6re Omiir Siiresine Isaret Eden Gostergeler
[lm-i ahkAm-1 niicima gére dogumun belirli goksel dongiilere denk gelmesi
kisinin yasam siiresini etkileyebilecek énemli bir gosterge olarak kabul edilir.
Bu baglamda, dogum aninin kiran-1 vasati®® (orta kiran) veya kiran-1 ekber (biiyiik
kiran) siirecine denk gelmesiyle kisinin dmriiniin bu déngiilerin siiresiyle paralel
olabilecegine dair bir inam vardir. Hekimbag1 Aziz Efendi’nin (6. 1783) bu alanda
kaleme alinmus bir ansiklopedi niteligindeki Terceme-i Egcdr u Esmdr adli eserinde
bu konuya yonelik kapsamli bilgiler bulunmaktadir. Eserde Islam tarihinin 6nde
gelen astronom ve astrologlarindan Ebu Ma’ser el-Belhi’den (6. 886) alintiyla
sunlar soylenir: Eger dogum kiran-1 vasati dongiisii sirasinda gerceklesirse ve
dogum haritasinda Satiirn veya Jupiter tdli (yiikselen) konumundaysa; giindiiz

dogan bir bebek i¢in Giines ya da gece dogan i¢in Ay heyldc* (yasam kaynagi)

61 Tevfik Fehd, “Ilm-i Ahkdm-1 Niicim,” TDVIA (Istanbul: TDV, 2000), 22:124-25.

62 “Kiran” terimi, genel anlamda Jiipiter/Miisteri ve Satiirn gezegenlerinin ayni burgta bulusmasinm
ifade eder ve bu durum “kiran-1ulviyyan” olarak adlandirilir. Ancak kiran’in siiresine ve dongiisiine
bagli olarak ti¢ farkli kiran tiiriinden s6z edilir. Kiigiik kiran, Satiirn ve Jiipiter’in her 20 yilda
bir ayn1 burgta bulugmasiyla olugur. Bu déngiide her 20 yilin sonunda gezegenler dokuz burg
ilerleyerek farkli bir burgta kiran olusturur. Orta kiran, kiigiik kiran’in on iki kez tekrarlanmas
sonucunda 240 yilda tamamlanir ve bu siirecin sonunda kiran, bir burg kayarak tekrar baslar. En
uzun siireli olan bityiik kiran ise orta kiran’in dort kez tekrarlanmasiyla, yani 960 yillik bir dongiide
meydana gelir. Bu kiran, ilk kiran’in baglangi¢ burcu olan Kog burcuna geri dénmesiyle sonuglanr.
Yavuz Unat, “Eski Astronomi Metinlerinde Karsilagilan Astronomi Terimlerine {ligkin Bir Sozliik
Denemesi,” Osmanli Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi Dergisi (OTAM), s. 11 (2000): 666-67.
63 Giines'in giinliik yoriingesinde ufuktan yiikseldigi nokta, dogus noktasi, birinci ev, bkz.
Hekimbasi Aziz Efendi’nin Terciime-i Egcdr u Esmdr’1: Tarihi Astrolojinin Kaynaklarindan “Agaglar ve
Meyveler”: Inceleme- Tenkitli Metin, haz. Dilek Istkhan (Istanbul: DBY, 2023), 138.

64 Yeni doganin yasam siiresini tespit i¢in kullanilan terim, yasam kaynag1. Bkz. Hekimbagi Aziz

Efendi’nin Terciime-i Escdr u Esmdr’1, 133.



olarak kabul edilirse, diger gezegenler de uygun pozisyonlarda yer aldiginda bu
kisinin dmriiniin kiran-1 vasati siiresi olan yaklasik 248 yil olabilecegine inanilir.
Dogum kiran-1 ekber déngiisiine denk geldiginde ve ayni olumlu astrolojik
kosullar saglandiginda kisinin dmriintin kiran-1 ekber siiresi olan yaklagik 980
yil olarak 6ngériildiigii belirtilir. Hz. NGh'un 950 yl siiren uzun émrii bu uzun
yasam beklentisine kanit olarak gésterilmistir.®®

[lm-i ahkAm-1 niicimda 6miir siiresi ile g&k cisimlerinin hareketleri arasindaki
iliskiyi anlamak i¢in “atryye” kavramini bilmek gereklidir. Terciime-i Escdr u Esmar'da
bu kavram ayrintili olarak agiklanmus ve hesaplama yontemleri verilmistir. Kelime
“bags, liituf, ihsan” anlamlarina gelmekle birlikte burada “gok cisimlerinin konum
ve hareketlerine gére diinya ve insanlar {izerinde tesirde bulunduguna inanilan
kozmik gii¢” anlaminda kullanilir. Her bir gok cisminin konum ve hareketine
gore farkh tesir siirelerini ifade eden biiyiik, orta ve kii¢iik olmak tizere ti¢ farkh
atryyesi bulunur. Bu atiyyeler i¢in farkl hesaplama yontemleri gelistirilmistir.

Giines ve Ay’1n biiyiik atryyesi, gokytizii hareketlerinin tigte biri (120 derece)
olarak kabul edilir ve her derece bir yil olarak hesaplanir. Ancak Ay’in karanlik
faz1 olarak kabul edilen 12 derece bu hesaptan ¢ikarildiginda Ay’in buyiik atry-
yesi 108 dereceye karsilik gelir. Boylece Giines'in biiyiik atyyesi 120 yil, Ay'in
bityiik atiyyesi ise 108 yil olarak belirlenmis olur.

Giiney'in kiiciik atiyyesi seref®” derecesi olarak bilinen 19 derece ile Sl¢iiliir
ve her derece bir yila karsilik geldigi icin bu atiyye 19 yil stirer. Ay’in kii¢iik
atryyesi ise Ay’in bir noktadaki kavusuma tekrar dénme siiresi dikkate alinarak
25 yil olarak belirlenir.

Orta at1yye, biiyiik atiyyenin dortte biri (30 derece) ile kiigiik atiyyenin
yarisinin (9,5 derece) toplamina esittir ve bu da 39,5 yil olarak hesaplanir. Ay’in
orta atiyyesi de ayn1 sonucu verir.

Bes gezegenin (Jupiter, Satiirn, Mars, Veniis ve Merkiir) atiyyeleri ise Misir
astronomisinde belirlenen ekliptik diizlemdeki konumlarina gére belirlenir. Her

bir derece bir yila kargilik gelir ve buna gore gezegenlerin atiyye siireleri su sekilde
65 Hekimbasi Aziz Efendi’nin Terciime-i Egcdr u Esmdr’t, 288.

66 Hekimbas1 Aziz Efendi’nin Terciime-i Escdr u Esmdr’1, 300-301.

67 Seref, bir gok cisminin ekliptik dairesinde en gii¢lii etki gosterdigi ve en yiiksek tesir potansiyeline
sahip oldugu derecedir. Bkz. Unat, “Eski Astronomi Metinlerinde,” 688. Yaygin kabule gére Gii-

ney'in seref noktas: Kog burcunun 19. derecesi; Ay’in seref noktasi Boga burcunun 3. derecesidir.
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hesaplanir: Jiipiter igin 79 yil, Satiirn i¢in 57 yil, Mars i¢in 66 yil, Veniis i¢in 82
yil ve Merkiir i¢in 86 yil. Tiim bu hesaplamalar géz 6niinde tutuldugunda en
bityiik atryyesi olan gok cismi Giines'tir ve bu da 120 sayisina karsilik gelmektedir.

Terciime-i Escdr u Esmdr’da yukarida aktardigimiz kiran siireglerine denk gelen
¢ok uzun émiirlerden baska bu siirenin atiyyelere gore tespit edildigi goriisiine
de yer verilir.®® Buna gére dogum aninda Giines heylac ve kethiida olursa kendi
biiyiik atryyesini verir ki bu da 120 yildir. Tki ugursuz (Mars ve Satiirn) digindaki
gezegenler de uygun konumlarda olursa Veniis sekiz yil, Merkiir yirmi yil ve
Jupiter on iki yil olarak kabul edilir. Béylece toplamda 185 yil olur ve doganin
omriiniin boyle uzun olacagi umut edilir. Ebu Ma’ser el-Belhi bu gériisii savun-
maktadir. Ancak cumhurun gériisiine gére dogan kisinin 6mrii en fazla Giineg'in
biyiik atryyesi dl¢iisiinde olabilir ki bu da yukarida agikladigimiz gibi 120 yaldur.

Bu béliimde aktardigimiz bilgilerden hareketle astroloji disiplinine gore
950 seneye kadar ulagan ve insanlik tarihinde birkag 6rnekle anilan ¢ok uzun
omiir siireleri kiran’lar gibi ¢ok ender goriilen gok olaylar: sirasinda diinyaya
gelen kisilere 6zeldir. Ayni sekilde nadiren ulagilan 120 yallik bir dmiir siiresi de
birkag gék cisminin uygun konumda oldugu nadir durumlara 6zeldir. Yani do-
gum aninda gék cisimlerinin konumu ne kadar nadir gériilen bir durumsa dmiir
de o kadar az kisiye nasip olan uzun bir miirdiir. Bunun diginda 120 say1sinin
dairenin ¢ap1 olan 360’nin tigte biri olduguna dikkat etmemiz gerekir. Yukarida

acikladigimiz gibi islem pratikligi saglayan sayilarin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

4.2. Devr-i Kamer’de Omiirlerin Kisalig1

Eski ¢aglardaki ¢ok uzun yasayan insanlarin varligindan soz edilirken artik o
yaslara ulagan insanlarin goriilmeyisi “Devr-i Kamer” kavramu ile iliskilendirilir.
Nebatilerden gelen bir inaniga gére yedi gok cisminin her birinin biner yillik (bir
rivayete gre yedi bin yillik) bir devri vardir. Her biri bu devir siirecinde diinyaya
tesir etmektedir. Eski astronomi bilgisine gére bu dongii en distaki gezegen olan
Ziihal (Satiirn) ile baglayarak Mirrih (Mars), Miisteri (Jiipiter), Sems (Giines), Ziihre
(Veniis) ve Utarid (Merkiir) seyyarelerinin devreleriyle devam etmis ve nihayet

birinci kat gokte olan Kamer (Ay) devrine gelinmistir.® Bu anlamda Devr-i Kamer,
68 Hekimbag1 Aziz Efendi’nin Terciime-i Escdr u Esmdr’1, 288.

69 Sebahat Deniz, “Klasik Tiirk Siirinde ‘Devr-i Kamer’ Anlayis1,” Tiirkliik Aragtirmalars Dergisi,
5. 19 (2008): 151.



“Ahir Zaman”dir ve Ahir Zaman'da émiirler kisalmistir. Bu durum klasik Tiirk
siirinde Devr-i Kamer’in fitneden sonra en ¢ok dile getirilen 6zelligidir.”

Devr-i Kamer’de kisalan dmiirlerin 120 yil ile sinirlandirildigina dair
inanist Diirr-i Mekniin’da gérmek miimkiindiir. Ahmed-i Bican (8. 1466’dan
sonra) tarafindan telif edilmis bu eser, ayet, hadis ve hikayelerle diinya, gokler,
yildizlar, daglar, irmaklar, adalar, yar1 insan yar1 hayvan canhlar gibi ¢esitli ko-
nulardan bahseder ve on altinci yiizyi1l Osmanl kiiltiir diinyasinin kozmografya
ansiklopedisi niteligindedir. Toplam 18 baptan olusan eserin 11. bab1 insanlarin
omiirlerinin nasil belirlendigine dair bilgiler icermektedir. Bu boliimde Ahmed-i
Bican, insanlarin 6miir siirelerinin diinya tizerindeki yedi gezegenden hangisinin
devrinde yasadiklarina gore sekillendigini belirtir.

Miiellife gére Hz. Adem yaratildiginda Diinya, Ziihal (Satiirn) devrindeydi.
Ziihal, her burcu uzun bir siirede, iki buguk yilda tamamlar ve bu nedenle o dénemin
insanlar1 bin yil kadar yasardi. Hz. Adem de bin yil yasanus ve boyu da bu uzun
omre gore oldukga uzun olmustur.” Ziihal devrinin ardindan Miisterd (Jiipiter) devri
baglamig ve bu gezegenin devri daha kisa oldugu i¢in insanlarin émiirleri ve boylar
da kisalmigtir. Mirrih (Mars) devrinde dmiirler daha da kisalmugtir. Bu baglamda
miellif Hz. NGh'un uzun émriiyle ilgili ilging bir anekdot aktarir: NGh Peygamber
180 yasindaki bir kizla evlenmek ister ancak kiz heniiz evlilik ¢agina erismedigi icin
onunla evlenebilmek i¢in 20 yil daha bekler.

Ahmed-i Bicana gore zaman ilerledik¢e doniistinii daha kisa siirelerde tamam-
layan gék cisimlerinin devirleri gelmis, boylece émiirler kisalmaya devam etmigtir.
$imdi Kamer (Ay) devrinde yasamaktayiz. Ay, bir burgta iki buguk giin kalir ve on iki
burcu bir ay i¢inde tamamlar. Dolayisiyla insanlarin émiirleri de bu hizh devre gére
kisalmugtir. Devr-i Kamer'de yasayan insanlarin émiirleri 120 yih gegemez. Miiellif, bu
bilgileri bilginler, akilli kisiler ve filozoflarin esetlerine dayandirarak verdigini syler.”

70 Deniz, “Klasik Tiirk Siirinde Devr-i Kamer,” 170.

71 Eski insanlarin bedenlerinin biiyiik oldugu inanis1 da klasik eserlerde tartigmali bir konudur.
Mesela meshur tarih ve cografya bilgini, gezgin Mes‘adi (6. 956) Miiriicu’z-Zeheb’de insan dmriiniin
zamanla kisaldigini kabul etmekle beraber eski insanlarin daha biiyiik ciisseli olduguna kars ¢ikar.
Bu gériisiinii kadim ¢aglardan kalma evlerin normal boyutlarda olmasiyla delillendirir. Mes‘Gdi,
Miirucii’z- Zeheb ve Meadinii’l-Cevher: Altin Cayirlari ve Cevher Kaynaklari, ¢ev. Siimeyye Revsen
Okumus (Ankara: Ankara Okulu, 2024), 2:175-176.

72 Yazicioglu Ahmed Bican, Diirr-i Mekniin: Inceleme, Cevriyazi, Dizin, Tipkibasim, haz. Ahmet
Demirtas (istanbul: Akademik Kitaplar, 2009), 172.
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Diirr-i Mekniin’a gore insan émriiniin 120 yil ile sinirh olusunun bir diger
nedeni insanin Anasir-1 Erba‘a ad1 verilen dért unsurdan yaratilmis olmasidir.
Eserde belirtildigine gére filozoflar insanin yaratildig: ates, toprak, hava ve su
unsurlarinin her birinin insan bedeninde otuz yil boyunca baskin bir etki gés-
terdigini ifade etmistir. Ayrica, insan bedenini olugturan Ahlat-1 Erba‘a yani kan,
safra, balgam ve sevdadan her birinin de otuz yil hitkmii oldugu aktarilmaktadir.
Miiellif, bu dért unsurun hiikiimlerinin tamamlandiginda (4x30=120 yil) insan

bedeninde canliligin sona erecegini vurgulamaktadir.”

5. Maksimum Yagam Siiresinin 12 Says1 ile Iligkisi

Maksimum yasam siiresi olarak 120 yildan s6z edildiginde bu sayinin 12 sayisinin
10 kat1 oldugunu da géz 6niinde bulundurmak gerekir. Giintimiizde de diizine
adryla bir birim olarak kullanimda olan 12 sayisi, tarih boyunca pek ¢ok kiiltiir
ve disiplinde hem pratik hem de sembolik olarak 6nemli bir yer tutmustur.
Oncelikle bu say1 bsliinebilirlik agisindan olduk¢a kullanishdir; 1, 2, 3, 4 ve
6’ya tam boliinebilir. Bu da ticaret, dl¢iim ve takvim uygulamalari agisindan
12 tabanli sistemin uzun siire kullanilmasinin nedenlerinden biri olmustur. Bu
pratikligin bir sonucu olarak 12 sayisi zamanla sembolik degerler de kazanmugtir.
Stimerlerde 12 gezegen, Hititlerde 12 yeralt1 tanrisi, Olimpos’taki 12 Yunan
tanrisi, Herkiil'tin 12 gérevi, Roma hukukundaki 12 levha kanunlari, Roma
tarihindeki 12 sezar, zodyak kusagindaki 12 burg, Asya’'da bir¢ok toplum tara-
findan kullanmilan 12 hayvanh takvim, Oguzlarin 24 boyunun 12’sinin Bozok
12’sinin Ugok kolundan gelmesi, Yahudilikte Hz. Ya‘’kib’un 12 oglundan gelen
12 kabile, Hiristiyanhik’ta Hz. fs3’nin 12 havarisi, islam’da 12 imam gibi 6rnek-
ler en bilindik 6rneklerdir ve bu 6rnekler kolaylikla ¢ogaltilabilir. Annemarie
Schimmel (6. 2003), Sayilarin Gizemi kitabinda 12 sayisinin manevi olan ile
maddi olanin bir kombinasyonu olarak 3 ve 4’tin birlesimi oldugunu, ayrica 5
ile 7 gibi iki 6nemli sayinin toplamini temsil ettigini belirtir. 12 sayisinin Babil
ve Misir gibi kadim uygarliklarda 6zellikle burglar, ayin evreleri ve yildizlar gibi
unsurlar {izerinden biiyiik bir 6neme sahip oldugunu vurgulayan Schimmel,

farklh kiiltiirlerden bu sayinin 6nemine dair rnekler sunar.”

73 Yazicioglu Ahmed Bican, Diirr-i Mekniin, 172-173.

74 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, gev. Mustafa Kiipiisoglu (Istanbul: Kabalci, 1998),
214-224.



Annemarie Schimmel, Islam’da 12 say1sinin Yahudi-Hiristiyan gelenegine
kiyasla daha az belirgin bir degere sahip oldugunu sdylese de” Demircan “Islam
Kiiltiiriinde On Tki Rakam1” baslikli ¢alismasinda bu sayinin Islam tarihinde ne
kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu ortaya koymustur. Demircan, Islam tarihi
boyunca hesaplamadaki pratikligi nedeniyle cesitli 6l¢ti ve tart1 birimlerinde
(6rnegin, bir diizine 12 adet, bir berid 12 mil, bir kintar 120 ritl gibi) ve vergi
ile cizye gibi mali yiikiimliiliklerde 12 sayisinin bélenleri ve katlarinin sik¢a
kullanildigini vurgular.”® Ayrica, siyer anlatilarinda 12 sayisinin ve onun katlar
olan 120, 1200, 12000 gibi sayilarin siklikla kullanilmasini, verilen bilgilerin
kesin olmadig1 durumlarda rakamlarin yuvarlak hesapla sunulmasina baglar.
Demircan, bu yuvarlak hesaplama i¢in 12 ve katlarinin tercih edilmesinin, say1ya
kutsallik ve gizem atfetme arzusundan kaynaklandigini ifade eder.”

Schimmel, eserinde 12 kadar detayli olmamakla birlikte 120 say1sina da yer
verir. Avrupa geleneginde bu say1ya 10 diizineye atfen “Biiyiik 100” denildigini
ve bu sayinin Eski Ahit’te dnemli bir yere sahip oldugunu soyler. Giintimiizde
bile Yahudiler arasinda birinin ad1 gectiginde “120’sine kadar yasasin.” diye
bagirdiklarini aktarir.”® Schimmel ayrica 120 say1sin 40 ile iliskilendirir. 40 sa-
yisindan bahsederken bu sayinin yazgiyla ve ¢ok sik olarak da ciddi durumlarla
baglantili bir say1 oldugunu ve Eski Ahit’te insan hayatinin ideal uzunlugunun
3x40 (120) y1l oldugunu séyler. Siileyman ve Daviid gibi Israil krallarinin 40
yil hitkiimranhk stirdigtint hatirlatir.”

Gelibolulu Mustafi Ali (3. 1600) III. Murid’in 120 sene yasayacagini Sne
stirdigti Cdmi ‘u’l-Kemalat isimli risalesinde ve bu konuyu agiklamak i¢in kaleme
aldig Tali ‘=i Selétin isimli risalesinde 12 say1sinin hikmetine vurgu yapar. Ali, Cifr-i
Kebir adl eserden ilk olarak Hz. Ali'nin “Harflerin tesirleri oldugu gibi sayilarin da
sirlar1 vardir.” séziinii aktarir ve bu séziin dogrulugunu kanitlamak i¢in Osmanh
padisahlarinin tahta ¢ikag siralarim 6rnek gésterir. Yedi sayisinin yedi gok, yedi iklim
gibi bircok 6nemli unsuru temsil ettigini ve Osmanli’'nin yedinci padisahi Fatih

Sultan Mehmed’in bu sayinin sirriyla bityiik bir sultan oldugunu belirtir. Benzer
75 Schimmel, Sayilarin Gizemi, 221.

76 Adnan Demircan, “Islam Kiiltiiriinde On Tki Rakami,” ISTEM, s. 4 (2004): 12.

77 Demircan, “Islam Kiiltiirtinde On Iki Rakami,” 21.

78 Schimmel, Sayilarin Gizemi, 292.

79 Schimmel, Sayilarin Gizemi, 266.
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sekilde dokuz ve on sayilarinin da tesirli sayilar oldugunu, dokuzuncu padisah
Yavuz Sultan Selim ve onuncu padisah Kantni Sultan Stileyman dénemlerinde ¢ok
say1da fetih gerceklestigini vurgular. Ancak, sekiz ve on bir sayilarinin béyle 6zel
sirlara sahip olmadigini sdyler; sekizinci padisah II. Bayezid ve on birinci padisah
II. Selim dénemlerinde biiyiik fetihlerin yasanmadigini hatirlatir.*

Al, sayilarin en degerlilerinin 10 ve 12 oldugunu belirtir ve ozellikle 12
say1sinin gece ve giindiiziin saatleri, yilin aylar1 gibi bir¢ok yerde gériilen hikmetli
bir say1 oldugunu séyler. Onuncu padisah Kan{ini Sultan Siilleyman’in, atalarin-
dan daha uzun yasayip uzun yillar hitkiim stirdiigiini ifade eder. Ayni sekilde,
on ikinci padigah ITI. Murad’in saltanatinda gece ve giindiiziin on iki saatinin ve
yilin on iki ayinin onun muradina uygun gececegini 6ne siirer. Ayrica, Osmanh
padisahlari arasinda 12 lediinni ilmin tamamina vakif birinin duyulmadigini ve

bunun sadece on ikinci padisaha has oldugunu vurgular.

6. Tarihte 120 Y1l Yasadig1 Rivayet Edilen Kisiler

120 y1l 8miir, ideal bir yagam siiresi olarak Herodot’un (6. MO 425) Tarikh’inde
kargimiza ¢ikar. Herodot, Afrika gezisinde katildig1 yagam siirelerine dair bir
sohbeti aktarirken ekmek ve sarapla beslenen Perslerin en uzun 6miirlisiintin
80 yil yasadigini, haglanmug et yiyip siit icen Etiyopyalilarin dmiirlerinin ise 120
yila ulagtigini hatta bunu bile astigin1 sdyler. Kargilastig1 bu insanlarin boylesine
uzun yasamalarini beslenme aligkanliklarina ek olarak o bslgedeki bir su kayna-
giyla iliskilendirir. Kendisine anlatilanlara gére kaynagin suyu o kadar hafiftir ki
yiizeyinde higbir nesne durmaz, dibe géker. Insanin cildini zeytinyag siiriilmiis

gibi parlak hale getirir ve menekse kokuludur.®'

6.1. Hz. Miisa

Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Misa’nin 120 yil 6miir siirdiigii ve vefat ettiginde
gayet saglikli oldugu séylenir.® Islami kaynaklarda da bu bilgi yer almaktadir.
Bu konuyla ilgili bir hadis-i serif tespit edemedik. Hz. Misa ile ilgili hadislerin
derlendigi bir yiiksek lisans tezinde onun vefat yagina dair bir bilgi yer almaz.
Mesela Hakim en-Nisabrf’in (6. 1014) Miistedrek’inde Hz. Miisa’nin vefatiyla

80 Haydar Egesel, “Gelibolulu Mustafa Al’nin CAmi‘@i’'l-Kemalat ve Tali‘-i Selatin Adl Eserleri:
inceleme-Metin” (Yitksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2024), 61-63.

81 Herodot, Tarih, gev. Miintekim Okmen (Istanbul: Remzi, 1973), 179.

82 Tesniye 34:7.



ilgili sahih hadisler aktarilmigsken onun vefat yagina dair bir bilgi bulunmaz.®
Bununla birlikte kisas-1 enbiya ve tarih kitaplarinda Hz. Msa’'nin 120 yasinda
vefat ettigi bilgisi yer alir. Sa‘lebi’'nin (6. 1035) ‘Ard’isii’l-Mecalis’'inde Hz. Miisa
120 yaginda vefat ettiginde meleklerin birbirlerine “Allah’in seckin kulu Miisa
bile 6ldii. Artik kimse kalic1 olmay1 beklemesin.” dedigi aktarilir.** Benzer bir
sekilde Taber? Tarihinde Hz. Misa’'nin vefati ile ilgili farkli menkibelerin derlendigi
bir béliim bulunur ve burada onun 120 yaginda vefat ettigi bilgisine yer verilir.%

Hz. M{is2’'nin vefat yagina dair bu rivayetler Tiirk edebiyatinda da karsimiza
gikar. Envéru’l- Agikin’de onun vefat: ile rivayetler aktarilir ve 120 yaginda vefat
ettigi nakledilir.*® Kisasu’l-Enbiyd’da Hz. Mtsd'nin 6lim meleginin getirdigi
elmay koklayarak vefat ettigi ve dmriintin 120 yil oldugu bilgisi verilmigtir.”’
Nesati'nin (3. 1674) Hz. Adem’den baslayarak 14 peygamberin hilyelerinin tasvir
edildigi Hilye-i Enbiyd adli eserinde Hz. Misa’nin yag1 ile ilgili su beyit yer alir: *

Sal-i ‘émrinde idenler tedkik

Yiiz yigirmi diyii kilmig tahkik

6.2. Hz. Ytisuf

Farkli kaynaklarda cesitli sayilar one siiriilse de Hz. Yéisuf un 120 yaginda vefat
ettigi rivayet edilir.*’ Gelibolulu Mustafi Ali, III. Murad’in 120 yil yasayacag
iddiasin1 kanitlamak i¢in Hz. Yasuf un 6mriinii 6rnek gsterir. Ona gore 12
say1sinin sirriyla on ikinci peygamber olan Hz. Yhsuf un 120 yil dmiir siirdigii

gibi on ikinci padisah olan III. Murad da 120 yil yasayacaktir.”

83 Hakim en-Nisab{iri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, haz. Mustafa Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 2:634.

84 Ebii Ishik Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisabtiri Sa‘lebi, Kisasu’l-Enbiyd el-Miisemma
Ard’isu’l-Mecalis (Beyrut: Darit’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 262.

85 Ibn Cerir Taberd, Tdrithu't- Taberi: Taberi Tarihi, cev. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu,
2019), 1:444-48.

86 Abdullah Ugur, Yazicioglu Ahmed Bicdn ve Envarii’l- Asikin Adli Eseri Inceleme-Metin (Cambridge:
Harvard University, The Department of Near Eastern Languages and Civilizations, 2019), 1:112-113.
87 Emine Yilmaz, Nurettin Demir ve Murat Kiiciik, Kisas-1 Enbiyd: Metin, Sozliik, Dizin, Notlar
(Ankara: TDK, 2013), 317-319.

88 Nesati, Hilye-i Enbiyd: Peygamberlerin Ozellikleri: Inceleme-Metin, haz. Bayram Ali Kaya (Istanbul:
Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2022), 121.

89 Ugur, Yazicioglu Ahmed Bicin, 1:83.

90 Egesel, “Gelibolulu Mustafa Alnin,” 62.
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6.3. Ahmed Yesevi

Ahmed Yesevi'nin (6. 1166) 120 y1l dmiir siirdiigiine ve bu uzun 6miir siiresinin
manevi yoniine yonelik rivayetler konumuza yonelik dikkat ¢ekici bir 6rnektir.
Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar da Ahmed Yesevi'nin tarihi hayati ile menkibevi
hayatinin i¢ ice gectigini sdyleyen Kopriilii, onun menkibevi hayatini ele alirken
Hz. Muhammed’in vefat ettigi 63 yagina vardiginda yer altindaki ¢ilehanesinde
inzivaya ¢ekildigini ve rivayetlere gore 120, 125 ya da 133 yagsinda vefat ettigini
aktarir.”! Yeseviligin birincil kaynaklarina dayanarak yapilan bir aragtirmada ise
Ahmed Yesevi’nin 125-126 yaslarinda vefat ettigi ortaya konmustur.”

Cesitli kaynaklarda 125, 126 veya 130 gibi farkli yaslarda verilmesine kargin
Ahmed Yesevi'nin omriiyle ilgili en dikkat ¢ekici rivayet Hizir'in kendisine 120
yillik bir dmiir miijdelemesiyle ilgilidir. Bu rivayet Yesevinin soyundan gelen
Mevlana Safiyyiiddin (5. 1146 sonrasi) tarafindan kaleme alinmis Nesebndme
Terciimesi nde yer alir. Menkibeye gére Ahmed Yesevi heniiz yirmi yasgindayken
Hizir yanina gelip elinden tutar ve “Omriiniiz 120 sene olsun; pek ¢cok miiritli
ulu bir seyh olasiniz.” diye dua eder. Menkibenin devaminda Hizir’in bu duasinin
bereketiyle Ahmed Yesevi’nin 120 yil 6miir stirdiigii ve 12 bin seyyid miiridi
oldugu aktarilir.”® Kaynaklarda 125-126 yil yasadig1 rivayet edilen Ahmed
Yesevi'nin bu eserde 120 yil yasadiginin ve bunun Hizir’in duasi ile gergeklesti-
ginin sdylenmesi ona atfedilen bu uzun émiir siiresinin ilahi bir yonii olduguna
isarettir. Miiritlerinin sayisinin 12 bin olarak ifade edilmesi de bu sembolik
yapiy1 destekler niteliktedir. Zira 12 sayis1 yukarida ifade ettigimiz gibi birgok

kiiltiirde kutsal kabul edilen ve tamlik biitiinlitk anlamlarina gelen bir sayidur.

6.4. Seyh Edebali

Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Gazi’nin seyhi ve kayinpederi Seyh Ede-
bali’nin (6. 1326) 6mrii de tipk1 Ahmed Yesevinin émrii gibi 120 yasa ulagmasi
ile dikkat cekmektedir. Osmanli désneminde telif edilmis cesitli tarih ve biyog-
rafi kaynaklarinda bu bilgi tekrar edilir. Negri’nin (8. 1520?) Kitdb-1 Cihdnniimd

91 Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyati’nda Ilk Mutasavviflar (Ankara: TTK 1976), 37.
92 Bauyrzhan Saifunov ve Zhanbolat Sambetov, “Ahmed Yesevi Hakkinda Bibliyografik Aras-
tirma,” Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Dergisi, s. 105 (2023): 296.

93 Mevlana Safiyyiiddin, Neseb-ndme Terciimesi, haz. Kemal Eraslan (1stanbu1: Yesevi Yayincilik,
1996), 61.



adli tarihinde,”* Matrak¢1 Nastih'un (6. 1560’tan sonra) Térih-i Al-i Osmédn adli
tarihinde,” Mecdi Mehmed Efendi’nin (8. 1591) Hadd'iku’s-Sakd’ik’inde’® onun
120 y1l 6miir siirdiigii bilgisi yer alir. Agik Pagazide (6. 1484 ten sonra) ise diger
kaynaklardan farkl olarak onun émriinii 125 yil olarak verir.”” Bayram’a gére
Osmanl tarih yazarlar1 §eyh Edebali’'nin 120 sene yasadig1 iddiasini aralarinda
donem farki bulunan Baba lyas ile olan baglantisini agiklayabilmek igin uy-
durmustur.

Seyh Edebali’nin 120 yillik 6mriine yonelik bilgi veren kaynaklarda Seyh
Ahmed Yesevi’'nin 6mrii aksine herhangi bir ilahi lituf vurgusu géze ¢arpmaz.
Yine de Tiirkler i¢in 6nemli bu iki din biiytigtiniin 120 yil 6miir siirdiiklerinin
aktarilmasi dikkat cekici bir husustur.

6.5. Esrefoglu Riimi
Miizekki’n-Niifiis isimli eseriyle tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir yer tutan
Esrefoglu RGmi’nin yiiz yagini astigini rivayet edilir. 120 yaginda vefat ettigi de

rivayetler arasindadir.”®

7. Farkli Diinyalarda Ortak Temenni: 120 Y1l Yagsama Duas1

7.1. 120 Y1l Yaga: Yahudi Kiiltiiriinden Bir Dua

“120 y1l yasa” duasi (Ibranice: mw o wy M 7y / ad me’a vesrim sena), Yahudiler
arasinda giinlitk yasamda ve dogum giinii kutlamalarinda sik¢a kullanilan bir iyi
dilek ifadesidir. Bu duanin Tekvin 6:3’te bahsedilen maksimum yasam siiresinden

ve Tesniye 34:20'de ifade edildigi tizere Hz. Mis’nin 120 yil boyunca saglikli bir

94 Mehmed Nestd, Kitdb-1 Cihdnniimd: Negri Tarihi, ev. Faik Resit Unat ve Mehmed A. Kéymen
(Ankara: TTK, 1949), 2:85.

95 Matrake1 Nasth, Riistem Pasa Tarihi Olarak Bilinen Tarih-i Al-i Osmdn (Osmanl Tarihi 699-
968/1299-1561): Inceleme-Tenkitli Metin, haz. Géker inan (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu, 2019), 120.

96 Mecdi, Haddi’ku’s-Sakd’ik: Mecdi’nin Sakd’ik Terciimesi, haz. Bilal Alpaydin ve Fatih Odunkiran
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2022), 1:130.

97 Agik Pasazde, Osmanogullart’nin Tarihi, haz. Kemal Yavuz ve M. A. Yekta Sarag (Istanbul: K
Kitaplig1, 2003), 327.

98 Ahmet Ozkan, “Esrefoglu Réimi: Hayat1, Tasavvufi Gériisleri ve Esrefiyye Tarikat1” (Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi, 2013), 26.
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yasam siirmesinden esinlenerek ortaya ¢iktig1 diistiniilmektedir.” Ayrica kiigiik
bir ses degisikligiyle “100’e kadar 20 gibi yasa” anlamini tastyacak sekilde de
sdylenebilen bu ifade, Yahudi mizahinda uzun yagamla ilgili esprilerden biridir.'®

“120 yil yasa” dilegi, giintimiizde de dikkat ¢ekici bir kiiltiirel ifade olarak
varhigini stirdiirmektedir; 6rnegin, 2012 yilinda ingiliz Yahudileri Temsilciler
Kurulu baskani, Kralige II. Elizabeth’in tahta gecisinin 60. yihi kutlamalari es-
nasinda bu dilegi kraliceye iletmis ve biiyiik ilgi gormiistiir.'”' Kraliceye boyle
bir dilegin ifade edilmesiyle —makalemizin sonunda 6rneklerini sunacagimiz
kaside beyitlerinde gériilecegi tizere— ge¢miste padisaha ifade edilmis olmasi

ilging bir paralellik olugturmaktadir.

7.2. Bihterek: Iran Takviminde 120 Yilda Bir Gelen Ay ve Senlikler
Yahudiler arasinda séylenegelen bu dua 6zellikle bityiiklerin kiigiiklere yonelttigi
bir iyi dilek temennisi olarak Iran kiiltiiriinde de yer bulmaktadir. Bu duanin
¢ik1s noktasi olarak franh arastirmaci ve edip Miictebd Minovi'nin (6. 1976) séz
ettigi eski Iran takvimine gére 120 yilda bir diizenlenen 6zel senliklere ulasma
arzusuna isaret edilir."”” Bu senlikler 120 yilda bir 13 ay ¢eken artik yil uygu-
lamasina dayanur.

Giines y1li esash eski Iran takviminde bir y1l her biri 30 giin geken 12 aydan
olusuyor ve 360 giin tutan bu 12 aydan kalan 5 giin “4ban” veya “isfendar” ayina

ekleniyordu.'” Artik yil, yani gercek giines yili ile takvim yili arasindaki 6 saat

99 Zalman Goldstein, “May You Live Until 120...,” https://www.chabad.org/library/article_cdo/
aid/364282/jewish/May-You-Live-Until-120..htm (erisim 5 Mart 2025); Jonathan Sacks, “Why
Jews Hope to Live ‘Until 120°,” https://www.myjewishlearning.com/article/why-jews-hope-
to-live-until-120/ (erisim 5 Mart 2025).

100 “Live Until 120,” https://en.wikipedia.org/wiki/Live_until_120 (erisim 5 Mart 2025).
101 Sacks, “Why Jews Hope to Live Until 120.”

102 Aslinda Minovi, Omer Hayyim'in Nevruzndme'sinin nesrinde 120 yil émiir duasinin gikis
noktasi olarak bu senliklere isaret etmez. Hayyam’in naklettigi eski Iran takviminde 120 yilda bir
artik yil uygulandigi bilgisini nesrin notlar kisminda genisge agiklar. Omer Hayyam, Nevriizndme
der Menge u Térih u Addb-1 Cesn-i Nevriiz, haz. MiictebA Minovi (Tahran: Esatir, 1385 [2006]), 86.
Dolaysiyla duanin gikis noktasi olarak 120 yilda bir diizenlenen 6zel senliklere ulasma temennisini
gdstermek pek miimkiin goriinmiiyor. Nevriizndme nin Tiirkge gevirisi igin bkz. Miirsel Oztiirk,
“Nevruz Name,” AUDTCF Tarih Aragtirmalart Dergisi 36, s. 61 (2017): 149-182.

103 Davut Bas, “Nizimeddin en-Nisabiiri’nin $erhu Si Fasl Adli Eserinin Tahkik ve Degerlen-
dirilmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2023), 28.



fazlahiktan kaynaklanan sapmayi telafi etmek i¢in her 4 yilda bir giin eklenme
uygulamasi ise yoktu. Bunun yerine bu dengeleme isi daha biiyiik bir 6l¢ekte
gerceklesiyordu. Her 120 yilda bir ay eklenerek o yilin 13 ay sayilmasi yontemi
benimsenmigti. 13 ay tutan bu yila Iranlilar “bihterek” adin1 vermisti.!® O ay
boyunca kimse ¢aligmaz ve ay basindan sonuna kadar genis ¢apta senlikler di-
zenlenirdi. Eski Tranhlar o yil hangi sahin hitkiimranligina denk gelirse, o sah1
digerlerinden iistiin tutarlardi. Mesela efsanelegmis meshur hitkiimdar Ntgirevan
(6. 579) zamaninda bir yilda iki kez “tirdibehist” yasanmugt1.'® Eklenen 13. ay
hangi aydan sonra gelirse o ayin ikincisi olarak adlandirilirdi; mesela “ferverdin”
ayina eklenirse eklenen ay “ferverdin II” olurdu. MO 430 yilinda, I. Artakserkses
(MO 465-424) hitkiimdarliginda baslayan bu uygulama Iran’in Arap hakimiyetine
girdigi MS 651 tarihine kadar sekiz kez tekrar edilmigtir.'%

7.3. 120 Y1l Omiir Siirmek I¢in Dua ve Hiisnithat Ornekleri
Kur’an-1 Kerim ve sahih hadis kaynaklarinda maksimum yasam siiresine dair belirgin
bir bilgi yer almamakla birlikte havas kitaplar1 gibi baz1 geleneksel kaynaklarda
120 yil yasamak igin 6zel bir dua metni bulunur. Hiisniihat sanatindaki giizel
ornekleriyle estetik bir anlam kazanmug olan bu duada Allah’tan, 6nce miiminler
arasinda sevilen biri olmak, ardindan 120 yagina kadar saglikli ve sikintisiz bir
omiir siirmek temenni edilir. Duanin sonunda Yiisuf suresinin 64. ayetine yer
verilir: “Allah en iyi koruyucudur ve merhametlilerin en merhametlisidir.”
Farkli sekillerde ifade edilse de duanin Arapga metni genel hatlariyla s6yledir:
o B ey Ble S| paly egell 05l Lasts U gromen Alar! gl
a1 ool pa s Usble oot s ¢ B3y by Aoy Cind b
[Allahim! Beni miiminlerin géniillerinde daima sevilen biri kil. Beni giigsiizliige, has-

taliga, fakirlige ve darhiga diisiirmeden yiiz yirmi yasa ulastir. Allah en hayirh koruyu-

cudur ve merhametlilerin en merhametlisidir].

104 Ziya Siik(in, Farsca- Tiirkge Liigat: Gencine-i Giiftar Ferheng-i Ziya (Istanbul: Maarif Matbaast,
1944), 382.

105 Miitercim Asim, Burhdn-1 Kéti’, haz. Miirsel Oztiirk ve Derya Ors (Ankara: TDK, 2000),
86, 495.

106 Neset Cagatay, “Eski Caglardan Bu Yana Zaman Olgiimii ve Takvim,” Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 1-2 (1978): 128.
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Imam Sentisi’nin (6. 1490) el-Miicerrebdt isimli dua ve havas kitabinda yer
alan bu duay1 sabah ve aksam bir kez okuyan kisinin diigmanlarina galip gelecegi,
silahlarin kendisine islemeyecegi ve saglikli, uzun bir mre kavusacag belirtilir.
Hatta, duay1 okumaya devam ettigi siirece kisinin 6lmeyecegi fakat eceli geldigi
giin bu duay1 okumasinin kendisine unutturulacag: da ifade edilir. Bu duanin
metnini, kaynaklarini ve bu bilgileri aktaran Unlii, Islam alimlerinin 120 yila
kadar 6miir talebini mesru saydigini ve insan dmriiniin tibbi kaynaklarda da 120
yila kadar yasayabilecek sekilde yaratildiginin dile getirildigini sdyler.'”’

el-Miicerrebdt’ta gegen ve 120 y1l dmiir talebi i¢in yapilan dua metninin ben-
zeri Sirru’l-Miistetir adli dua kitabinda da yer almaktadir. Bu versiyonda, duanin
sonunda Zerkail ve $emhail gibi meleklere hitap edilmekte ve bu meleklerin
aracthgryla Allah’tan isteklerde bulunulmaktadir. Ardindan, “; ,» Jle Jl 2 d
¢ o* 5 < » &” harflerinin hiirmetine ifadeleriyle harflerin taspidig1 manevi giice
vurgu yapilmaktadir.'® Bu melek isimlerinin kullanimi klasik slam kaynakla-
rinda yer alan dort biiyiik melekten ziyade havas literatiiriiniin ve ezoterik ge-
leneklerin etkisini yansitir.'” Harfler, Semhail ve Zerkail gibi isimler, genellikle
manevi koruma, saglk, uzun omiir gibi taleplerle iliskilendirilen 6zel ruhani
varliklar olarak kabul edilir. Havas literatiiriinde 6zellikle ezoterik etkiyi artir-
mak amaciyla bu tiir melek isimlerinin kullanimina sik¢a rastlanir. Dolayisiyla
Sirru’l-Miistetir'de yer alan bu dua hem havas ilminin etkisini yansitarak hem
de manevi koruma ve uzun omiir taleplerini pekistirerek dua metnine ruhani
bir boyut kazandirmaktadir. Bu da bize 120 sene 6mre ulasmak i¢in okunan bu
duanin muhtemel ¢ikis noktasi hakkinda bir ipucu vermektedir.

120 yil 6miir duast hiisnithat sanatinda bazi harikulade 6rneklerle kendine
yer bulmus, boylece maksimum yasam siiresine ulagma dilegi bireysel bir duanin
otesine gegerek kiiltiirel bir ifade bi¢imine dontigmiistiir. Hiisniihat sanatiyla
yazilan bu dua drnekleri toplumsal bellekte estetik bir deger kazanmig ve gorsel
bir miras olarak kalic1 hile gelmistir. Bu dilegin estetik bir formda ifade edilmesi
kiiltiirel miras agisindan da dikkate degerdir. Asagida bu dua metninin ¢esitli

hiisnithat 6rneklerine nasil yansidigim gériilecektir.

107 A. Mahmut Unlii, “Diigmana Galibiyet, Silah Serrinden Korunmak, Ozellikle de Yiiz Yirmi
Yasa Kadar Uzun Omiir Sahibi Olmak I¢in Okunacak Bir Dua,” Lalegiil Dergisi, s. 59 (2018): 86-87.
108 Bahat, es-Sirru’l-Miistetir fi ‘Uliimi’l-Garibe ve’l-Cefr ve Ta ‘biru’r-Ru’yd ([y.y.]: Zev’il-kurba,
1267 [1851]), 112.

109 ilyas Celebi, “Havas Ilmi,” TDVIA (Istanbul: TDV, 1997), 17:517-21.



120 yil 6miir duasinin hiisniihat sanatinda tespit edebildigimiz en erken
ornegi meshur hattat Hifiz Osman’in (6. 1698) kaleminden ¢ikmugtir. Dua siiliis
ve nesih hat tiirleriyle yazilmus, tarihsiz bir elif-ba ciiziiniin ketebe sayfasinda
yer almaktadir. Eserin sonunda yer alan bu ketebede bir onceki sayfada baglayan
Siibhaneke tamamlandiktan sonra Besmele yazilmig ardindan bu duanin metni

verilmigtir. Daha sonra ketebe bilgisi verilmigtir'® (Gorsel 1).

Gorsel 1: Hafiz Osmén’in kaleminden 120 yil 6miir duasi.

110 Elif-ba Ciizii, 1U Nadir Eserler-Arapga Yazmalar 6475, yk. 14a.

n
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120 y1l dmiir duasinin yazildig: hiisniihat eserlerinden biri de Hattat Hasan
Ruzi Efendi’nin (6. 1920) kaleminden ¢ikmug Kasidetii'l-Biirde levhasindaki ilk hat
kit‘asidir (Gorsel 2). 1879 tarihli bu levha Hattat Hasan Riza Efendi’nin sanatinin
olgunlagmaya basladig1 dénemlerinde yazdig1 eserlerinden biridir ve toplam
42 adet siiliis-nesih kit‘anin yan yana ve alt alta getirilerek murakka gerilmesi
sonucu olusturulmustur. Eser metni, yazisi, tezhibi gibi bir¢ok yonden kiymetli
bir hiisnithat 6rnegidir.'"" Levhadaki ilk kit‘anin @istiinde ve altinda siiliis yaziyla

Elizu Besmele, ortasinda ise nesih yaziyla 120 yil dmiir duasi yer alir.

,//,u,b.'

LS ey |
o/)“"’/// .
G:J gh_—ﬂdff"_j

Gorsel 2: Hasan Riza Efendi tarafindan yazilmis bir dua mecmaasinin ketebe béliimiinde
yer alan 120 yil dmiir duasi (istanbul, Ekrem Hakki Ayverdi Koleksiyonu, Env. nr. XVI/8).12

Hasan Rizi Efendi’nin 1885-1886 yilinda yazdigi siiliis ve nesih hattiyla
miifredit ve miirekkebat mesklerinden olugan 23 kit‘alik bagka bir murakka ese-
rinde de bu dua yer alir (Gorsel 3). Hz. Ali ve Yakiit el-Musta‘simi’nin (5. 1299)
hiisnithata dair sézlerinin yer aldig1 bu murakkain ilk kit‘asinin ilk satirinda siiliis

ile besmele alt satirina ise nesih ile 120 y1l émiir duast yer alir.'?

111 Elif ilter, “Hattat Hasan Riza Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi, 2017) 216.

112 ilter, “Hattat Hasan Riza Efendi,” 138.

113 ilter, “Hattat Hasan Raza Efendi,” 273.



Gorsel 3: Hasan Rizé Efendi’'nin kaleminden 120 yil miir duasi
(Fotograf: Aydin Kizilyar Arsivi).

Hasan Riza Efendi bu duay1 12 varaktan olusan bir dua mecmiasinin ketebe
boliimiinde de yazmustir (Gorsel 4). 1877 tarihli, nesih ve rika ile yazilmis bu dua
mecmiasinda Vikia suresi, Esmai’'l-Hiisn, Esma-i Nebi ve Hilye yer almaktadar.'*
Eserin ketebe boliimiiniin yer aldig1 11a’da besmeleden sonra 120 yil dmiir duas,

ardindan Yiisuf suresinin 64. ayetinin son kismi1 ve hattatin imzas1 yazilmagtir.

Gorsel 4: Hasan Riza Efendi’nin kaleminden 120 yil 6miir duasi
(Fotograf: Aydin Kizilyar Arsivi).

114 ilter, “Hattat Hasan Riza Efendi,” 219.
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Bu duayi ii¢ eserinde yazan Hasan Ruz4 Efendi diginda tespit edebildigimiz
kadariyla ibrahim Aff Efendi (6. 1809), Mahmid Celaleddin (5. 1830) ve Meh-
med $efik (6. 1879-1880) gibi tinlii hattatlar da bu duay1 yazmistir. Daha fazla
6rnek bulunmasi da miimkiindiir. Onde gelen bes hattatin kaleminden gikmig 7

farkli 6rnek bu duanin gelenekte yer ettigini gdstermesi bakimindan 6nemlidir.

R s g
AR e
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Gérsel 6: Mahmad Celaleddin'in kaleminden 120 yil 6

115 “Ibrahim Afif Efendi,” https://www.ketebe.org/eser/5193?ref=artist&id=408 (erigim 12
Ocak 2025).

116 “Mahmud Celaleddin Efendi,” https://www ketebe.org/eser/7638?ref=artist&id=521 (erisim
12 Ocak 2025).
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Gorsel 7: Sefik Bey’in kaleminden 120 yil dmiir duasi.

8. Hocazade Mehmed Efendi’nin Sultan I. Ahmed’e Sundugu Kasidelerinde
120 Y1l Omiir Duasi
Kaside geleneginde kasidenin sonunda yer alan bir iki beyitten olusan dua kisminda
genellikle nesib'in konusuyla paralel bicimde memdtihun kimligi ve &zelliklerine
uygun bicimde dua edilir. Mesela padigahin muzaffer olmasi, devletinin devamli ve
omriiniin uzun olmas temenni edilir."’ Sairler bazen padisahin tahtinda sonsuza kadar
oturmasi gibi gerceklesmesi imkansiz temennilerde bulunsalar da padigaha uzun émiir
dilemenin kasidelerde sik¢a goriilen bir gelenek oldugunu séylemek miimkiindiir."*®
Caligmamizin yola ¢ikis noktasini olusturan, padigaha 120 yil 6miir temenni
eden dua beyitleri bu baglamda memdtiha uzun émiir dileyen kaliplagmis dualar-
dan farkli olarak belli bir dmiir siiresi belirtmesi bakimindan dikkat cekmektedir.
Hocazade Mehmed Efendi’nin Sultan I. Ahmed’e sundugu kasidelerde ona 120
yil dmiir dilemesi ¢aliygmamizda simdiye kadar ortaya koydugumuz sekliyle
maksimum yasam siiresiyle iliskilidir. $air, padisaha uzun émiir dilemekten daha
ote onun maksimum yagam siiresine ulagmasini dilemistir. Bu boliimde 6nce sair

hakkinda ana hatlariyla bilgi verip ardindan s6z konusu beyitleri ele alacagiz.

117 Halil Celtik, “Sekilden Tiire Kaside Tarz1,” Kasideye Medhiye: Bicime, Isleve ve Muhtevaya Dair
Tespitler, ed. Hatice Aynur ve ote. (Istanbul: Klasik, 2013), 141.

118 H. ibrahim Haksever, “Kasidelerde Devlet ve Padisaha Dua,” Ulusal Eski Tiirk Edebiyat:
Sempozyumu: 15-16 Mayis 2009 (Ankara: Adryaman Universitesi, 2010), 352-355.
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8.1. Hocazade Mehmed Efendi
Osmanli Devleti’nin yirmi dérdiincii seyhiilislami Hocazade Mehmed Efendi,
déneminin énemli 4lim ve sanat¢ilarindan biridir. Babas: seyhiilislam Hoca
Sa‘deddin Efendi’ye nisbetle “Hocazade” ya da “Hoca Sa‘deddin Efendizade”
diye sohret bulmugtur. Mehmed Efendi, 1568 yilinda babasinin Yildirim Bayezid
Medresesi'nde miiderrislik gérevinde bulundugu dénemde Bursa'da diinyaya geldi.
Cocukluk ve genglik dénemlerini Bursa'da geciren Mehmed Efendi babasinin
cabalariyla giiclii bir egitim aldi ve Osmanl ilmiye sinifinda hizla yiikseldi. 1588
yilinda Ismihan Sultan Medresesi’yle baslayan miiderrislik gorevi Sahn-1 Seman
ve Stilemaniye gibi itibarh medreselerde devam etti. 1598 yilinda Mekke kadihig:
gorevine getirilen Hocazide Mehmed Efendi bir yil sonra istifa etti. Istanbul’a
doniip kisa siiren bir emeklilik hayatindan sonra 1596 yilinda Istanbul kadiligina
atand1. Ayni yil Anadolu kazaskerligine getirildi ve babast ile birlikte padigah III.
Mehmed’in komutasinda diizenlenen Egri Seferi’ne katildi. Seferde padisahin
yani baginda bulunan Hocazade Mehmed Efendi onun liitfuna mazhar oldu.
1598 yilinda Rumeli kazaskerligine atandi. Babasinin 1599 yilindaki vefatinin
ardindan 1601 yilinda gérevden alininca inzivaya ¢ekildi. 1601 yilinda azledilen
Sun‘ullah Efendi’nin (6. 1612) yerine seyhiilislam olduysa da 1603 yilinda gérevden
alind1 ve Sun‘ullah Efendi tekrar seyhiilislamliga getirildi. 1608 yilinda yeniden
azledilen Sun‘ullah Efendi’nin yerine seyhiilislamlik makamina atandi ve vefatina
kadar bu makamda kald1. 1615 yilinda Istanbul’da bas gésteren veba salgininda
vefat etti. Seyhiilislamlik makaminda kaldig1 toplam siire sekiz buguk yildir.""
Kinalizdde Hasan Celebi, 1586 yilinda Mehmed Efendi heniiz 18 yasinday-
ken telif ettigi Tezkiretii’s-Su‘ard’sinda onun geng yasindaki yetenegine dikkat
¢ekmistir. Onun tipki babasi gibi ahlak ve meziyet sahibi oldugunu ifade etmis;
bedeni heniiz hilal gibi geng iken ilim ve irfanda kisa siirede dolunay gibi olgun-
luk mertebesinde ulagtigini sdyleyerek geng yasindaki seviyesini évgiiyle dile
getirmistir.'®” Riyazi, onun belagat ve ingadaki maharetinin kiskanilacak seviyede
119 Nev‘izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd’ik fi Tekmileti’s-Sakd’ik: Nev‘izdde Atdyi’nin Sakd’ik Zeyli,
haz. Suat Donuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2017) 2:473-1476; Mehmet Ipsirli,
“Mehmed Efendi, Hocazide,” TDVIA (Ankara: TDV, 2003), 28:452-453; Sadik Tezin, “Os-
manh Devletinde Cok Yonlii Bir Ulema Ailesi: Hocazideler” (Doktora Tezi, Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi, 2022), 43-49.
120 Kinalizdde, Tezkiretii’s-Su‘ard, haz. Aysun Sungurhan (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi, 2017),
751-753.



oldugunu dile getirmistir."”! Vefatindan sonra telif edilmis Rizd Tezkiresi'nde
de aym1 dvgiiler tekrarlanmig ve kasidelerinin benzersiz oldugu séylenmistir.'*
Tezkirelerdeki bu ifadeler 11g1nda onun sairligi ile 6ne ¢ikan seyhiilislamlardan

olmadigini, ancak siirlerinin évgiiye deger bulundugunu soyleyebiliriz.

8.2. Sultan I. Ahmed’e 120 Y1l Omiir Temenni Eden Beyitler
Seyhiilislam Hocazade Mehmed Efendi, Sultan I. Ahmed’e sundugu 9 farkli kasidede
sultanin 120 yil yasamasi i¢in dua etmistir. Bu kasideler Sultan I. Ahmed’in emriyle
sekbanbagi Omer Aga tarafindan tertip edilmis, tamamina yakini sultana yazilmag
ovgii siirlerinden olusan Medh-i Sultan Ahmed Han adl1 bir kaside mecmuiasinda yer
almaktadir. Mecmtiada Sultan I. Ahmed’in himaye ettigi cogu saray gorevlisi ya
da devlet hizmetinde bulunan 38 sair tarafindan yazilmig 217 siir bulunmaktadir.
Bilinen tek niishasi Fransa Milli Kiitiiphanesi Tiirk¢e El Yazmalar1 1035’te kayith
olan bu mecmtia Mehmet Ozdemir tarafindan yayimlanmustir.'® Mecmfiada en
cok siiri bulunan sair 79 siirle Hocazide Mehmed Efendi’dir.'*

Bu kasidelerden ilki Sultan I. Ahmed’in Eyiip Sultan Tiirbesi’'ne yaptirdig:
sebil i¢in kaleme alinmugtir.’” Bu husus kasidenin 2. beytinden anlagilmaktadir:

Reh-i Hakda Ebi Eyyib iciin ‘4lf sebil itdiifi

Nasibiifi cennet icre Kevser ii hem Selsebil olsun

Sebil vesilesiyle kaleme alindig1 i¢in suyla ilgili kelimeler etrafinda sekillenmis

bu kasidenin 4. beytinde sultanin 120 yil saltanat stirmesi i¢in dua edilmigtir:

Sehingih-1 cihan Sultin Ahmed Hin devletle

Umaruz yiiz yigirmi yil seh-i sihib-cezil olsun

Hocazade Mehmed Efendi, Sultan I. Ahmed’in siinnete uymasini 6vdiigii
bir kasidesinde ona 120 yil dmiir dilemistir.'* Kasidenin matlainda onun uzun
Smiir siirmesi icin dua edilmistir:

121 Riyazl, Riydzii’s-Su‘ard, haz. Namuk A¢ikgdz (Ankara: Kiiltiir Bakanhig: Yayinlari, 2017), 290-91.
122 Ruza, Tezkiretii’s-Su ‘ard, haz. Gencay Zavotcu (Ankara: Kiiltiir Bakanh: Yayinlari, 2017), 192-93.
123 Omer Aga, Sultdn I. Ahmed Igin Tertip Edilen Siir Mecmiiasi: Medh-i Sultin Ahmed, haz. Mehmet
Ozdemir (Istanbul: Thlamur Akademi, 2022). Bu vesileyle dikkatimi konuya gekip beyitleri be-
nimle paylasan Prof. Dr. Mehmet Ozdemir’e tesekkiirii bir borg bilirim.

124 Omer Aga, Sultdn 1. Ahmed Lin, 22.

125 Omer Aga, Sultin I. Ahmed Lin, 107.

126 Omer Aga, Sultin I. Ahmed Igin, 108-109.
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‘Omriifi uzun ide Hak iy padigah-1 kimil
Olduii kelam-1 pak-i Hayrii'I-beserle ‘4mil

Kasidenin ne igin yazildig1 acik¢a anlasilmamakla beraber onun Hz. Pey-
gamber’in hadis-i seriflerine kulak verip siinnete uymas: éviillmiistiir. Kasidede
gecen sakalla iliskili telce ve mehdsin kelimelerinden sultanin sakal birakmasinin
ovildigi anlagilmaktadir. Sultana 120 yil dmiir duas: beyitte sakallarinin aga-
racak yasa ulagmasi temenni edilmistir:

Pir-i kemal idiip Hak ola sefid risiifi

Ol yiiz yigirmi sale ef*al-i Hak’la vasil

Sultan I. Ahmed’in sarap yasagini 6vmek i¢in kaleme alinmig 5 bendlik
miiseddes bi¢cimindeki kasidede Seyhiilislam Hocazade Mehmed Efendi onun
miiminlere 120 sene sultan olmasi i¢in dua etmistir. Kasidenin ilgili kismi olan
2. bendi s6yledir:

Miiyesser itdi Hak bu hayr ol sultin-1 devrina

Huda hayru’l-halef itdi an1 Sultin Siileyman’a

Umaruz yiiz yigirmi sl ola seh ehl-i imana

Idiip can u géfitilden imtisili emr-i Rahman’a

Sarabi kaldurup Sultin Ahmed Hin sevab itdi

Kestip halki sarab icmekden ecrin bi-hisab itdi

Hocazide Mehmed Efendi, I. Ahmed’in kendisine “Hirka-i Saadet Suyu”
ihsan etmesine siikranlarini sunmak amaciyla yazdig: bir kasidesinde padisaha
120 y1l émiir dileginde bulunmugtur.'”” Osmanli’nin énemli geleneklerinden biri
olan Hirka-i Saadet torenleri her yil Ramazan ayinin on beginci glinii padisah ve
devlet erkaninin katihimryla diizenlenirdi. Hirkanin diigmesi giil suyuna batirilir
ve o giil suyu da énceden hazirlanmig igme suyu dolu yiizlerce testiye birkag
damla dékiilmek suretiyle dagitihirdi. Dertlere deva olarak bilinen bu testiler de
hatir1 yiiksek kimselere “Hirka-1 Saadet Suyu” adiile hediye olarak gonderilirdi. '
Seyhiilislam da bu zarif jeste tesekkiir etmek amaciyla suyla iliskili kelimelerle
kurdugu bu kasidesinde onun ab-1 hayat icerek 120 yasa ulagmasini dilemistir:

Ny idiip Ab-1 hayat ol seh-i ferhunde-sifat

Yiiz yigirmi yil ola padiseh-i devr-i zaman

127 Omer Aga, Sultan I. Ahmed Igin, 113.
128 Resad Ekrem Kogu, Topkapu Saray: (Istanbul: Istanbul Ansiklopedisi ve Nesriyat, 1960), 84.



Mehmed Efendi bir 1ydiyye kasidesinde de Sultan I. Ahmed’in 120 yil

129 “ Serfr—i saltanatda serverd ‘omriin medid olsun” ifade-

yasamast i¢in dua etmistir.
siyle baglayan bu 11 beyitlik kasidede sair sultanin kendisini helva géndererek
anmasina sitkranlarini sunmak amaciyla yine bu duayz iletir:

Beni ¢iin hulv ile yad eyleyiip sirin-zebin itdiin

Zebanuii hulv iden helvi-y1 temcid mecid olsun

Irigsiin yiiz yigirmi sile yA Rab mah-1 ikbaliifi

Libas-1 devletiifi her ‘1yd irigdiike cedid olsun

Seyhiilislam’in sultana bu duayz ettigi diger kasideler ise kudimiyyedir. Sultanin
ziyaretine tegekkiir etmek i¢in yazilmg bu kasidelerde ¢esitli dualarin yani sira uzun
omiir igin de dua edilmistir. Sultamn Catalca, Uskiidar, Besiktas ziyaretlerine tesekkiir
etmek amaciyla yazilan bu kasidelerde derin bir siikran ifadesi olarak bu dua yer alir:

Yiiz yigirmi sil olup taht-1 sa‘ddetde mukim

Bu Muhammed hayr-hahin lutfa mu‘tdd eylesiin'*®

Yetissiin yiiz yigirmi sile ‘Omriifi

Seref-bahs ol serir-i i‘tibara""

Budur dergih-1 Mevl2'dan recAmuz kim o sultinufi

Fiiz(in ola Mehemmed yiiz yigirmi saldan yagi'*

Umaruz dergeh-i Hak’dan ki yasufi ‘izz i devletle

Serir-i saltanatda yiiz yigirmi yil ola kAmil'**

Bu boliimde ele aldigimiz kaside beyitlerinde Hocazade Mehmed Efendi’nin
Sultan I. Ahmed i¢in 120 yil siirecek bir uzun émiir temennisinde bulunmas:
kaside geleneginde sik¢a kargilastigimz sultana uzun émiir dileyen beyitlerden
belli bir 6miir siiresi belirtmesi bakimindan ayrilmaktadir. Uzun émiir dileginin
maksimum yagam siiresine ulagmayla ifade edilisi bu bakimdan istisnai bir 6rnektir.
Bu dualarin padisahin nemli eylemlerinden, hediyelerinden ve ziyaretlerinden
sonra edilmesi bunun 6zel bir dua oldugunu ortaya koymaktadir. Calisgmamizda
sundugumuz genel ¢er¢eveye bakildiginda 120 yasin sadece maksimum yasam

stnirini degil, kiiltiirel ve sembolik anlamlar barindiran ideal bir dmiir siiresini

129 Omer Aga, Sultin I. Ahmed Igin, 185.
130 Omer Aga, Sultdn I. Ahmed Igin, 153.
131 Omer Aga, Sultdn I. Ahmed Iin, 162.
132 Omer Aga, Sultin I. Ahmed Iin, 250.
133 Omer Aga, Sultin I. Ahmed Igin, 153.
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ifade ettigi anlagihir. Hz. Miisa, Ahmed Yesevi, Seyh Edebali, Hizir gibi ¢esitli
sahsiyetlerin 120 yasa ulagmalari bu dmiir siiresinin dini ve kiiltiirel kéklerini
yansitir. Dolayistyla Hocazade’nin bu duas: padigahin ideal dmiir siirmesini

temenni eden edebi bir ifade olarak da degerlendirilebilir.

Sonug

Tekvin 6:3’te insan dmriintin 120 yil ile sinirh oldugu séylenmis ve bu sinira
iliskin hem Yahudi hem de Huristiyan ¢evrelerinde gesitli yorumlar yapilmigtir.
Bu yorumlarda insanlarin dmriiniin Tufan’dan énce daha uzun oldugu savunul-
mustur. Ozellikle Yahudi alimlerince Hz. M{isa’nin 120 yil hayat siirmesi onun
ideal bir insan Srnegi olarak ideal yasa ulagtig1 yorumu yapilmigtar.

Islam’in temel kaynaklarinda maksimum yagam sinirina iliskin bir bilgi yer
almasa da Islam tarihi boyunca gesitli alanlarda bu siire kabul gérmiistiir. Hadis il-
minde Muammeriin ad1 verilen uzun émiirlii ravilerin {ist ortalamasinin 120 olmast,
kendisinden haber alinamayan kisinin 6ldiigiiniin varsayilmasi i¢in yagina yonelik
fikhi tartigmalarda tist sinirin 120 olarak belirlendigi 6rnekler ve liimsiizliikle anilan
Hizir'm viicudunun 120 yilda bir yenilendigi inanigi bu kabuliin yansimalaridir.

Maksimum yasam siiresinin 120 y1l olarak Islam tarihinde kabul gérmesinde
t1p kaynaklarinin tesiri olmustur. Muhtemelen Hintli veya Hiristiyan tabiplerin
tesiriyle Islam tip literatiiriine girmis olan bu kabul Islami kaynaklara uyma-
dig1 bakimindan tenkit edilmistir. Tip disinda astroloji disiplini de bu kabuliin
yerlesmesinde etkili olmustur. Ilm-i ahkdm-1 niicimda dogum esnasinda gk
cisimlerinin konum ve hareketlerinin dogan kisinin dmiir siiresine isaret ettigi
inanig1 yer alir. Buna gére dogum esnasindaki gok haritasi ne kadar nadir go-
rillen bir durumdaysa dogan kisinin émrii de o kadar nadir goriilen bir dmiir
olur. Boyle nadir durumlar diginda insan émriiniin sinir1 en fazla 120 olarak
kabul gormiistiir.

Tarihte Hz. Masa, Ahmed Yesevi, Seyh Edebali gibi kisilerin émiirlerinin
120 yil oldugunun rivayet edilmesi bu émiir siiresinin tibbi bir sinirdan ziyade
kutlu bir littuf olarak algilandigim diisiindiirmektedir. Bu kigilerin Tiirk tarihinde
yiiksek saygi goren kisiler olmasi Tiirk kiltiiriinde 120 yallik bir uzun émriin
bir yeri olduguna isaret eder.

Maksimum yagam sinir1 olarak kabul edilen 120 yasa ulasmak i¢in dualar da
bu kabuliin kiiltiirdeki yerini gdstermektedir. Yahudilerde Tevrat kaynakli olan
bu dua Iran’da da gériiliir. Bu eski Iran takviminde 120 yilda bir gelen ve genis



capta senlikler diizenlenen bihterek ayina kavugma arzusuyla iliskilendirilmistir.
Baskalarina iyi dilek temennisi diginda Islami dua kitaplarinda 120 yasina ulagmak
i¢in bir dua metni vardir. Hafiz Osman, Sefik Bey gibi meshur Tiirk hattatlar1
tarafindan hiisniihat sanatiyla yazilmis bu dua estetik bir anlam da kazanmustir.

Hocazade Mehmed Efendi, Sultan I. Ahmed’e sundugu dokuz farkli kasidede
onun 120 yil dmiir siirmesi i¢in dua etmistir. Bu drnekler kaside geleneginde
sik¢a kargilagtigimiz sultana uzun émiir dileyen beyitlerden belli bir 6miir siiresi
belirtmesi bakimindan ayrilmaktadir. Uzun 6miir dileginin maksimum yasam
stiresine ulagmayla ifade ediligi bu bakimdan istisnai bir 6rnektir. Bu da kiltiirde
cesitli vesilelerle yer tutmusg bu kabuliin kaside gelenegindeki dikkate deger bir

yansimasidir.
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Ozet: Tiirk halk edebiyatinin en eski tiirlerinden biri olan yagnimelerin tarihi seriiveni on birinci
ylizyila kadar uzanmaktadur. Ilk 6rnegi Hoca Ahmed Yesevi (6. 1166) tarafindan verilen yagnimeler,
on altinal yiizyilda dsik edebiyati temsilcileri tarafindan da kullanilmaya baglanmigtir. Yagnimelerde
baba sulbiiniin ana rahmine diismesinden itibaren takriben yiiz yasina kadar insan émrii, sathalar
halinde, yillara gore karakterize edilerek anlatilmaktadir. Agiklar tarafindan genellikle hece 8lciisiiyle
destan olarak sdylenen yasnimeler 6miir destanz, yas destan, yas tiirkiisii, hayat destan1, viicidnime
gibi isimlerle de anilmaktadir. Seyrani (6. 1866), Tiirk halk edebiyatinin en meshur sairlerinden biri
olarak on dokuzuncu yiizyila damgasini vurmustur. Genis bir kiilliyata sahip olan Seyrani hem hece
hem de aruz él¢iisiiyle siirler viicuda getirmis, irticalen siir sdyleme kabiliyeti giiclii bir asik olarak
yasadig1 dénemde dahi pek ¢ok takipgi kazanmigtir. Giiniimiizde Seyrani ile ilgili ¢aligmalar cesitli
sekillerde yiiriitiilmektedir. Ozellikle cénk taramalar1 As1gin bilinmeyen siirlerine ulagmada énemli
kaynaklar olarak yer almaktadir. Bu caligmada, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Nadir
Eserler koleksiyonunda taramalar neticesinde tespiti yapilan Bel_Yz_K0362 demirbas numarasina
kayatli bir cdnk igerisinde bulunan Seyrani’ye ait yeni bir yagnime incelenmistir. Bulunan yagnime
11§1nda Seyrani’nin Agtklik yonii ve yagnime literatiiriine yaptig1 katkilar Tiirk halk edebiyati aras-
tirmacilarinin istifadesine sunulmugtur. Calismanin giris kisminda yagsname literatiirii ve tiiriin genel
dzellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra, Seyrani’nin hayatina dair biyografi kaynaklarindan
elde edilen bilgiler siralanmgtir. Ardindan caligmanin ana konusu olan Seyrini’nin yeni tespit edilen
yasnamesinin dil, iislup, sekil ve muhteva &zellikleri bakimindan incelemesine yer verilmistir. Son
boliime ise yasndmenin ¢eviriyazili metni eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk halk edebiyati, conk, on dokuzuncu yiizyil, Seyrani, yas destani, yas-

R
name, destan.

Abstract: The yagname, one of the oldest genres in Turkish folk literature, traces its historical line-
age back to the eleventh century. First exemplified by Hoca Ahmed Yesevi (d. 1166), this genre was
later adopted by ‘asik poets from the sixteenth century onward. Yagnames typically narrate the hu-
man life cycle—beginning with conception and extending to approximately one hundred years of
age—structuring each stage chronologically and characterizing it by distinct life phases. Commonly
composed in syllabic meter and performed as destans (epic poems), these texts are also known under
various titles, including ‘6miir destan: (life epic), yas tiirkiisii (age song), hayat destan: (life narrative), and
viiciidname (book of the body). Seyrani (d. 1866), one of the most prominent poets of nineteenth-
century Turkish folk literature, left behind a prolific corpus in both syllabic and prosodic meters.
Celebrated for his improvisational talent, Seyrani earned widespread acclaim during his lifetime.
Modern scholarship continues to engage with his work, particularly through conks, miscellanies that
preserved the verses of ‘Gsik poets, which remain vital sources for uncovering his lesser-known com-
positions. This study focuses on a newly discovered yagname by Seyrani, preserved in a cink held in the
Rare Books Collection of the Atatiirk Library of the Istanbul Metropolitan Municipality (catalogue
no. Bel_Yz_K0362). Through a close analysis of this previously unrecorded work, the study explores
Seyrani’s contributions to the yagname tradition and his poetic persona as an ‘Gsik. The article begins
with an overview of the genre and its defining features, followed by biographical notes on Seyrani.
The central section offers an in-depth analysis of the text in terms of language, style, structure, and
thematic content. The study concludes with a transcription of the full text.

Keywords: Turkish Folk literature, conk, 19th century, Seyrani, age epic, yagname, epic.
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agnameler, kokleri on birinci yiizyila kadar ulasan 6nemli bir Tiirk

edebiyat: tiiriidiir. Amil Celebioglu yagnimeyi, “Baba sulbiiniin anne

rahmine diigmesinden itibaren takriben yiiz yagina kadar insan 6mri,
hayati, sathalar halinde, yillara gore karakterize edilerek anlatilan eserlerdir.”
seklinde tanimlamugtir. Esas itibariyle insanoglunun gelip gegici diinyaya gelis,
yasay1s ve nihayet geldigi yere doniis macerasini dile getiren yasnameler, halk
siiri ve de 6zellikle “Agiklik gelenegi” ¢ercevesinde yogun olarak iglenen temalar
arasinda olup bu ¢ercevede meydana getirilen edebi tiirlerden birisidir.? Dogan
Kaya'nin agiklar tarafindan ortaya konulan ve insan hayatinin ana rahmine diis-
mesinden Sliimiine kadar olan safhalarinin yag kademelerine gore konu edindigi
destanlar® olarak tanimladig1 yasnimeler; dmiir destani, yas destanz, yas tiirkiisii,
hayat destan: ve viicidname* olarak da isimlendirilmektedir. Tanimlardan da
anlagilacagi tizere yagnamelerin konusu insanin hayat yolculugudur.

Tiirk edebiyatinda bilinen ilk yagname, on birinci yiizyilda Hoca Ahmed
Yesevi (6. 1166) tarafindan yazilan 88 dértlitk hacmindeki 6 Hikmet'tir. Agik
edebiyatina ait ilk yagname ise on altinc1 yiizyil Azeri sahasi sairlerinden Kur-
bantye aittir.®

Yasnameler ile ilgili bilinen ilk ¢aligma 1950 yilinda Ali Riza Yalgin tara-
findan Tiirk Folklor Aragtirmalar: Dergisinde yayimlanmugtir.® Konuyla ilgili ilk
kapsaml caliyma ise Amil Celebioglu tarafindan yapilmistir. Gelebioglu, Tiirk-
lik Aragtirmalart Dergisinde yayimlanan “Tiirk Edebiyatinda Yagnameler” adli
makalesinde’ 55 yagname Srnegine yer vermesinin yaninda yasnime tiiriiniin
detayl tanim ve tasnifini de yapmustir. Celebioglu'nun bu kapsamh ¢aligmas:
daha sonra yapilacak ¢aligmalara kaynaklik etmistir. Bu alanda yapilan ilk mo-
nografik kitap ¢aligmasi ise 2004 yilinda Dogan Kaya tarafindan Yagnameler adiyla
yayimlanmistir. Yagnime tiiriine dair detayli tasnif ve degerlendirmelerin yer

1 Amil Gelebioglu, “Tiirk Edebiyatinda Yasnimeler,” Tiirkliik Aragtirmalari Dergisi, s. 1 (1985): 151.
2 Ridvan Canim, “Edebiyatimizda Yasndmeler ve Yunus'ca Bir Yasndme,” Yunus Emre Sempozyumu
(Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2022), 47.

3 Dogan Kaya, Yagnameler, (Ankara: Ak¢ag, 2004), 11.

4 Celebioglu, “Tiirk Edebiyatinda Yasnimeler,” 152.

5 Kaya, Yagnameler, 11.

6 Ali Riza Yalgin, “Halk Arasinda Cocuk, Delikanli ve 1htiyar,” Tiirk Folklor Aragtirmalart Dergisi,
5. 7 (1950): 104-105.

7 Celebioglu, Tiirk Edebiyatinda Yagnameler,” 151-286.



aldig1 caligma ayn1 zamanda Tiirk edebiyatina ait 99 yagsndme 6rnegi icermesi
bakimindan miihimdir.

Yasnameler, aruz ve serbest dl¢iiyle yazilmis Srneklerine rastlansa da bityiik
oranda hece dl¢iisiiyle yazilmuglardir. Cogunlukla destan hacminde sdylenen yagna-
melerin dértlitk say1s1 5 ile 88 arasinda degismektedir.® Son yapilan ¢aligmalar tiire
ait en kisa yagnamenin 3 dortlitk hacminde eksik oldugu diisiiniilen Seyrani’ye ait
bir yagnime pargast ve en hacimlisinin ise Kibrisl Asik Oguz Yorganciogluna (6.
2021) ait 144 dortlitkten olugan yasname® olduguna isaret etmektedir.

Konular1 bakimindan yagnimeler kategorilere ayrilmaktadir. Amil Cele-
bioglu’nun tasnifine gore yasnameler dort gruptur:

1. Biitiin insanlar1 konu alan yasnameler,

2. Kiz ve kadinlar1 konu alan yagnameler,

3. Sairlerin kendi hayatlarini ele aldiklar1 yasnameler,

4. Omriin mevsimlere vs.ye benzetilerek tasnif edildigi yagnameler.'®

Dogan Kaya ise Celebioglu'nun ilk ti¢ maddesine asagidaki iki maddeyi
eklemis boylelikle bes maddelik bir tasnif yapmstar:

1. Sosyal tenkit konulu yagnameler,

2. Inangla ilgili yagnameler.!!

Ozkul Cobanoglu, destanlarla ilgili yaptig1 tematik siniflandirmasinda ise
yasnameleri “Insanlarla ilgili destanlar” kategorisinde degerlendirmistir.'?

Yasnameler, edebi tiir olma niteliklerinin yani sira, sosyal hayatin igeri-
sinde de yer bulan ve bu baglamda kiiltiirel bir islev iistlenen siirlerdir. Nihat
Oztoprak, yasnamelerin sézlii kiiltiir ortamlarindaki hosca vakit gecirme ve
eglendirme iglevlerini vurgulayarak oyun seklinde halk éntinde temsil ediligini

su sekilde aktarmugtir:

Tiirk edebiyatinin edebi tiirlerinden biri olan yasnameler, ayni zamanda bir “oyun”
seklinde de halk 6niinde sahnelenirdi. Bu oyunu da kisaca su sekilde tanimlamak
miimkiindiir: Calgilar esliginde bir oyuncu seyircinin &niine gikar. Insanin bebeklik

ve ¢cocukluk dénemini temsili hareketlerle yansitmaya ¢alisir. Sonra genglik dénemi-

8 Kaya, Yagnameler, 15-16.

9 Kaya, Yagnameler, 8.

10 Celebioglu, “Tiirk Edebiyatinda Yasndmeler,” 153-154.

11 Kaya, Yagnameler, 15-16.

12 Ozkul Cobanoglu, Asik Tarz: Kiiltiir Gelenegi ve Destan Tiirii (Ankara: Ak¢ag, 2000), 88-89.
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ni hareketli bir sekilde canlandirir. Daha sonra hareketleri yavaslar, eline baston alip
goziine gdzlitk takip belini bitkerek yash taklidi yapar. En sonunda oyunu birakip bir
koseye cekilir ve oliir. Oyun genellikle cocukluk, genglik ve yashlik dénemi olmak

iizere {i¢ bdliimden olusur.'

Seyrani’nin Hayati ve Yagnameleri
On dokuzuncu yiizyil Tiirk halk edebiyatinin en meshur agiklarindan biri olan
Seyrani, Kayseri'nin Everek (Develi) ilcesinde diinyaya gelmistir. Adt Mehmed'dir.
Dogum tarihi konusunda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte'* hakkinda yapi-
lan tez ¢alismasinda 1808 yilinda dogma ihtimali giiglii bulunmugtur.' Seyrani,
halk siirine olan hakimiyeti sayesinde oldukga sevilen bir asik olmakla birlikte
yalmizca hece ile degil aruz dl¢iistiyle de siirler yazmistir. Seyrant ile ilgili yapi-
lan doktora ¢aligmasinda sairin 822 siiri tespit edilmis bunlarin 633’iintin hece
ol¢tistiyle 189’unun ise aruz vezni ile yazildig1 gériilmiistiir.'® Giigli bir apkhik
kabiliyeti olan Seyrani, mrii boyunca ¢ok sayida siir soylemis; kendi zamaninda
dahi takipgiler edinmistir. Uniiniin Balkanlara kadar ulastig1 bilinen, irticalen
siir sylemede usta olan Seyrani, 1866 senesinde Develi’'de vefat etmigtir."”
Seyrani’nin bilinen iki yagnamesi mevcuttur: Bunlarin ilki 3 dértlitkten
ibaret eksik oldugu diisiiniilen yagnamesi, digeri de 47 dértlitkten olusan ha-
cimli yagnamesidir. 3 dortlitk hacmindeki yasnamesi 40 yas ile baslayip 65 yas
ile bitmektedir. 11’li hece 6l¢tistiyle sdylenmistir. Seyrani’nin bilinen ikinci
yasnamesi ise 47 dortlitk hacmiyle yasname kiilliyati igerisindeki en hacimli
yasnamelerden biridir. Bu yasname, bahar tasviri ile baglamig 7 dértlitk boyunca
bahar tasviri devam etmistir. Takip eden 26 dértlitkte yasnimenin ana omurgasi
olarak yaslar verilmistir. Sonraki 14 dortlitk boyunca 6liim ve sonrasinin detayh

13 Nihat Oztoprak, “Yagname,” Tiirk Diinyasi Edebiyat Kavramlari ve Deyimleri Sozliigii (Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2006), 6:258.

14 Konu hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Hazim [Ulusoy|, Sdnihdt-1 Seyrini: Anadolu
Halk Sairlerinden Everekli Merhum Mehmed Seyrani (Istanbul: Matbaa-i Milli, 1340 [1924]); Ibniilemin
Mahmut Kemal Inal, “Seyrani,” Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergih, 1988), 3:1665-1668; Ali
Catak, Biitiin Yonleriyle Seyrani ([y.y.]: Bayram Yaymecilik, 1992).

15 Betiil Aydogdu, “Tiirk Edebiyatinda Seyrani Olgusu: Develili Seyrani ve Eserleri (Incele-
me-Metin)” (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2011), 255.

16 Aydogdu, “Tiirk Edebiyatinda Seyrani Olgusu,” 38.

17 Nurettin Albayrak, “Seyrani,” TDVIA (Istanbul: TDV, 2009): 37:37.



olarak aktarildig1 goriilmiistiir. Dogumdan éncesi ile 8liimden sonrasinin olduk¢a
detayli aktarildig1 bu yagnamenin, yasnime gelenegi icinde de 6nemli bir yere
sahip oldugu s6ylenebilir."®

Seyrani’ye ait liglincli yasnamesi ise tarafimizca tespit edilmistir. Asagida

bu yagnamenin sekil ve muhteva hususiyetleri etraflica verilmektedir.

Seyrani’nin Yeni Tespit Edilen Yagnamesi
Tirk halk edebiyatinin en mithim yazili kaynaklarindan biri cénklerdir. Cénk-
ler, asagidan yukari dogru agilmak suretiyle olusturulmus dikdortgen formdaki
yazmalardir. Igerisinde 6zellikle halk edebiyatina dair iiriinlerin bulundugu
conkler, klasik kitap formundan uzak mecmia 6zelligi gosteren yazmalardan-
dir.” Dursun Yildirim, conklerin sahsi tercihlerin, begeni, zevk ve ihtiyaglarin
kargilanmasina hizmet eden kisisel olarak tanzim edilmis antolojiler oldugunu
belirtip bigim, kesim ve igeriklerindeki ¢esitlilikler bakimindan conklerin 6z-
giinliigiinii vurgulamigtir.®

Yurt i¢i ve diginda kisilerin ve resmi kurumlarin arsiv ve kiitiiphanelerinde
yer alan cénklerde yapilan taramalar neticesinde Tiirk edebiyatinin pek ¢ok
meselesine dair 6nemli veriler elde edilmektedir. Cénk taramalar1 yoluyla halk
edebiyatinin ¢esitli alanlarina dair giintimiizde dahi aydinlatic1 pek ¢ok referans
bilgi tespit edilerek giin ytiziine ¢ikarilmistir. Kiiltiir tarihi agisindan da 6nemli

belge niteligi tastyan conkler sayesinde Tiirk edebiyatinin eksik kalan noktalarina

18 flgili yagname ilk olarak 1998 yilinda Fikret Tiirkmen tarafindan 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Sempozyumu’nda bildiri olarak sunulmustur. Bkz. Fikret Tiirkmen, “Yazili Kay-
naklardaki (Cénklerdeki) Bektasi Sairlerin Siirlerinde Gériilen Yeni Sekiller,” I. Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektag Veli Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Gazi Universitesi, 1998), 339-355. Daha sonra
ayn1 yasndmeyi Dogan Kaya, Yagnameler isimli calismasina Fikret Tiirkmen’i referans gostermek
suretiyle eklemistir. Fikret Tiirkmen’in ilim 4lemine tamitt1g1 haliyle 26 dértlitk olarak bilinen
bu yasnimenin conklerden yaptigimiz taramalar neticesinde yeni bir ¢esitlemesine ulagilmastar.
Bu yeni gesitlemede yasnimenin 47 dértlitk oldugu tespit edilerek bdylece bilinen yasnimeye 21
dértlitk hacminde katki saglanmustir. Yagname ile ilgili yeni bulgular tarafimizdan Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ogrenci Kongresi'nde bildiri olarak sunulmustur. Yildiz Tulgar, “Seyrini’nin Yasna-
me’sine Dair Yeni Tespitler,” VII. Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Kongresi (Istanbul: Istanbul
Kiiltiir Universitesi, 2024), 1321-1335.

19 Orhan Saik Gékyay, “Cénk,” TDVIA (Istanbul: TDV, 1992), 8:73-75.

20 Dursun Yildirim, Elyazmas: Bir Kitap Tiirii: Conk/Céng (Ankara: Tirk Kiltiiriinii Aragtirma
Enstitiisii, 2013), 25.
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dair bulgular bu vesileyle kayit altina alinarak kiiltiir miras: icerisine dahil edil-
mistir.

iBB Atatiirk Kitapligi'nda yapilan conk taramalar: neticesinde Bel _Yz_
K0362 demirbag numarasina kayith bir cénk igerisinde Seyrani’ye ait yeni bir
yasname tespit edilmistir. Céngiin demirbag numarasina bagh katalog bilgisinde
Seyrani ve siirine dair herhangi bir kayit maalesef yoktur. Sozii edilen yag destam
congiin 45b-47b varaklari arasinda yer almaktadir. Yasnimenin yer aldig1 varak-
lar cetvelsiz olup, sayfalar kursun kalemle numaralandirilmigtir. Céngiin sayfa
kenarlarinda nem ve 1slakliktan kaynaklanan miirekkep akmalari ve yayilmalari
gozlemlenmisse de bu durum yagnimenin okunmasini engellememektedir.
“Destan” baghigini tagiyan yasname 23 dértlitk hacminde olup son dértliigiinde

sairin mahlasi yer almstir.

Seyrani’nin Yeni Yagnamesi ve Sekil Ozellikleri

Agik tarzi iirlerde bir vakayi hikiye ederek anlatma gelenegi destanlar ile siirdii-
rilmistir.” Destanlar, aktarilmak istenen konunun detayli anlatimina elverisli
olmalari sebebiyle agiklar tarafindan en ¢ok kullanilan tiirler arasinda yer almigtir.
On dokuzuncu yiizyilin asik edebiyati siirlerinde de en ¢ok kullanilan tiirlerden
biri destanlar olmugtur. Erman Artun, destanlarin agiklar tarafindan yogun bir

kullanim alan1 bulmasini su sekilde agiklamigtir:

Agiklar, toplumsal konular1 en ¢ok destanlarda kullanmiglardir. Giinliik hayatin kiiciik
olaylarindan biiyiik sosyal hareketlere kadar destanlar her tiirden olay1 i¢ine alir. Bir
tarihi olayin toplum tizerindeki etkisinin bilinmesi, onu temellendirmekte nemli-
dir. Destanlarda tarihi olayin gectigi zamana ait yasayis, diistiniis ve inamslarin izleri
vardir. Destanlar bu yonleri ile eski ve yeni kiiltiir arasinda bir bagdir. Destanlarda
tarih kitaplarinda yer almayan halkin duygularini buluruz. Destanlar toplumun deger
verdigi kisi ve olaylar1 anlatan halkin umut ve isteklerini yansitmalar1 yoniiyle hayata

acik yaprya sahiptir.”

Agik edebiyatinin icraya yénelik tiirlerinden biri olan destanlar, bigim ve
icerik 6zellikleri bakimindan aktarilmak istenen duygunun yahut anlatilma
amaci giidiilen olayin en etkili ve detayl aktarilmasina imkan saglayan tiirlerin
bagindadir. Yagname gibi olay orgiistiniin etraflica aktarildigi uzun soluklu siir-
21 Cobanoglu, A;zk Tarz1 Kiiltiir Gelenegi, 3.

22 Erman Artun, Agiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati (Ankara: Akcag, 2001), 48.



lerde detayli anlatima ihtiya¢ duyulmustur. Bu bakimdan yasndmelerin biiytik
bir ¢ogunlugunun destan hacminde olusturuldugunu séylemek miimkiindiir.
Seyrani’nin tespiti yapilan yagnamesi 23 dortlitk hacmiyle yagname gelenegi
icerisinde hacimli sayilabilecek yasndmeler arasinda yer almakta olup hecenin 11°li
kalibiyla 6+5 durakli séylenmigtir. “abab cccb dddb...” kafiye semasiyla kurulan

siir “Destan” baghgini tasimakta ve son dortliikte sairin mahlasi yer almaktadir.

Yagnamenin Dil ve Uslup Ozellikleri

Halk i¢inde yasayan ve halkin giinlitk konusma dilinden hareketle eserlerini
terenniim eden saz sairlerinin en belirgin 6zelliklerinden biri de dillerinin an-
lasilir olmasidir. Ortak Tslam kiiltiirii cercevesi icinde bulunduklar1 icin dilde
Arapca ve Farsca tesirinden agiklar etkilenmekle birlikte bilhassa bu dillerden
odiing alinan 6geleri Tiirkgelestirmekte oldukea biiyiik hizmetler gosterdikleri
sOylenebilir.”’ Seyrani’nin de benzer sekilde halkin anlayacag: dil, kavram ve
tabirleri yagnamesinde kullandig1 gériilmektedir. Yasnimenin dilinin dinleyen-
lerin anlamakta zorluk ¢ekmeyecegi sade Arapga terkipler ve kelimeler diginda,
oldukga anlagilir oldugunu séylemek miimkiindiir.

Agik tarzi siirdeki bazen bir kelime ve ek bazen kelime grubu bazen de
biitiin bir musra siir ciimlesi seklinde kullanilan uyak yapisiyla yakalanan ahenk
yaninda, siirde kompozisyon biitiinliigii de saglanmaktadir.** Bu bakimdan
siirlerde redif ve uyagin énemi biiyiiktiir. Yagndme destaninda dérdiincii ayak
musralarda miirdef kafiye,” dortliiklerin ilk ti¢ musralarinda ise miicerred® ve
miirdef kafiye tercih edilmistir. Kafiyeden sonra yer alan rediflerin® Tiirkge ekler
vasitastyla olusturuldugu goriilmektedir. Bununla beraber kafiyelerin redifle
gliclendirildikleri de dikkat ¢ekmektedir. Yasnimenin ayak misralarinda yer
alan kafiye ve redif diizeniyle siirde akicihik saglanmigtar.

Yasnameler tiiriin temasi geregi hikmetli bir sdyleyise sahiptir. Bu siirlerin

ozellikle inangla baglantili olanlarinda dmriin hizla gegtigi vurgulanarak insanlarin

23 Abdulkadir Karahan, “Agik Edebiyat1,” TDVIA (istanbul: TDV, 1991), 3:551.

24 Umay Giinay, Astk Tarz1 Siir Gelenegi ve Riiya Motifi (Ankara: Akcag, 2011), 226.

25 Kafiyenin sonda bulunan asli harfine revi, ondan énceki uzun tinliiye ise ridf ad1 verilir. Ridf
ve revi ile yapilan kafiyeye (3n, in, (n) ridfli anlaminda “miirdef kafiye” ad1 verilir. Yani uzun
iinlii ve bir instizden olusan kafiyeler miirdef kafiye olarak adlandirilir.

26 Revi harfi, tinlii de tinsiiz de olabilen revi harfiyle (tek harfle) yapilan kafiyeye miicerret kafiye denir.

27 Reviden sonra gelen, gorevleri ayn1 olarak tekrar edilen ek veya kelimelere redif denir.
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dncelikle imanlarini artiracak amellerde bulunmalari, sonrasinda da Allah’in emirleri
dogrultusunda émiirlerini gegirmeleri 6giitlenir. Bu yolla sairler, hitap ettikleri
kitleyi diistindiirmeyi amaglamiglardir. Seyrani'de de benzer bir vurgu erkek cin-
siyeti {izerinden yapilmustir. Bu cinsiyet seciminin destanin icra edildigi ortamla
ilgisi olabilecegi diisiintilmektedir. Seyrani 6zelde bir erkegin genelde ise tiim
Miisliimanlarin dmiirlerini nasil gegirmeleri gerektigini yasnimesinde akic1 bir
dil ve anlagilir bir tislupla aktarmigtir. Bunun yaninda insanin fiziki ve psikolojik
gelisiminin toplum igerisinde gecirdigi doniisiimii de 6zellikle insanin olgunlag-
masina kadar olan evre igerisinde detaylica vermistir. Yagnameler hayatin birer
panoramasi olmalar1 sebebiyle gergekle ic ice tiirlerdendir. Yagnimenin geneline
bakildiginda Seyrani’'nin insanin gelisim evreleri tizerine diisiindiigii ve gozlemde
bulundugu agiktir. Sairin insanin ilk ¢aglarini anlatirken sectigi kelime kadrosu
ile olgunluk zamanlarindan bahsettigi dortliiklerde kullandig1 kavramlar kurgusal

farklilik gosterir. Bu da sairin tiire hakimiyetini grmek bakimindan 6nemlidir.

Yasniamenin Muhteva Ozellikleri
Yasnameler daha dnce de belirtildigi gibi genellikle ya insanin ana rahmine diismesi
yahut dogumu ile baglatilmaktadir. Seyrani’nin tanitimi yapilan bu yagnimesinde
ise durum biraz farklidir. Seyrani yagnimesine klasik formun getirdigi kaliplar1
kullanarak degil dncelikle Allah’in yaratma eylemine temas ederek baslar. Insanin
ana rahmine diigiigtiniin aktarildig: 3. dortlitk dahil olmak tizere 8 dértlitk boyunca
Allah’in yaratma eylemindeki kusursuzlugunu dile getiren Seyrant, ayrica yarati-
lanlara duydugu hayranlktan da séz eder. Seyrani’nin benzer bir kurguyu diger
yasnamesinde de gdzettigi, insanin yaratilmasini dlem ile iliskilendirdigi goriilmiis-
tiir. Bu iki yagnamenin de kurgu bakimindan benzerligi goz 6niine alindiginda
onun yagnamelerini bilingli bir kompozisyon ¢er¢evesinde olusturdugu sdylenebilir.

Tespiti yapilan 23 dortliikli bu yagname, konusu bakimindan “biitiin in-
sanhig1 ilgilendiren yasnameler” kategorisine girmekte olup muhteva zellikleri
dikkate alindiginda ti¢ béliim halinde degerlendirilebilir. Dogumdan 6ncesinin
aktarildig1 ve Allah’'in yaraticihginin yiiceligine deginildigi giris bolimii; insanin
anne rahmine diigmesiyle baslayan ve 120 yasina kadar yaglarin aktarildigi ana
boliim ve 6liimden sonrasinin aktarildig: sonug boliimiiyle Seyrani, bir kom-
pozisyon dahilinde insanin 6miir yolculugunu ele almugtir.

$air, cocugun ana rahmine diigmesinden evvel insanin yaratihsindaki hik-

meti vurgulayarak destana baglar. Bu vurgu aslinda insanin varliginin mucize



olusuna da bir gdnderme teskil etmektedir. Ik sekiz dértliik boyunca sair, in-
sanin yaratilisini alem, felekler ve cesitli tabiat olaylar1 eksenindeki tezatliklarla
aktarmustir. Bir yanda katre kadar varligy, takdir-i Ilahi emriyle ahsen-i takvim
lizere insanin yaratilisi, diger yandan katman katman yaratilmig olan kainat

gozler dniine serilmigtir:

‘Akil irmez bu kudret-i sena’da
Otuz iki parc¢a old1 bir) pare
Diisiince pederden rahm-1 madere

Melekler tertib-i seyrana doner (45b).

Yasnimenin girisini olusturan 8 dértlitk boyunca tiim vurgu Allah’in insani bir
mucize olarak yaratmasi tizerine kuruludur. Bununla beraber Kaygusuz Abdal'in
(6. 1444) Viiciidndme’sine yapilan cesitli gondermeler de dikkati gekmektedir. Ozel-
likle insan bedenine ait gesitli 6gelerin alem ile iligkilendirildigi eserdeki aynalama
kabul edilen aktarim seklinin Seyrani tarafindan da kullanildig: goriilmektedir.?®
Insanin dért unsurdan olustugu, viicutta ii¢ yiiz almus alt: damarin yer aldig1 ve
cesitli isimlere sahip olan kemiklere dair bilgiler tasavvuftaki devir nazariyesine de
dikkati cekmektedir. Tlahi nurun sirayla topraktan madene, ondan bitkiye, bitki-
den hayvana, hayvandan mahlukatin 8zii (ziibdesi) ve en sereflisi olarak yaratilan
insana intikal ederek onun suretinde ortaya ¢ikmasi ve insanin da insan-1 kamil
mertebesine yiikselerek ilk zuhur ettigi asil kaynaga, yaraticisina donmesi* devir
nazariyesinin dziinii olusturur. Ibn Arabi’ye (6. 1240) gore yeryiizii bu devrin
sadece bir yiiziidiir. Bu dairenin baglangici ayrilik, sonu sevgi ve kavugma, mig-
feri Hak ve muhiti de viicudun tecelligihlaridir. Her sey merkezden ¢ikmakta ve
tekrar bu merkeze dénmektedir.”® Seyrant, insanin diinya yolculugunu feleklerden
stizlilerek diinya alemine inmesiyle baglatmistir. Bu iniste tasavvufa gore ¢esitli
varlik dlemlerinden gegerek insan mertebesine ulagma vardir. Seyrani’nin insanin
diinya yolculugunu devir telakkisine gore baglattig: goriiliir. Bu baglangi¢ insan-1

kamil olma yolculugunun da baglangicini temsil etmektedir:

28 Daha detayh bilgi i¢in bk. Rahime Ozdem, “Kaygusuz Abdal'in Viicud-name Adli Eserinin
Tasavvufi Tahlili” (Yiiksek Lisans Tezi, Akdeniz Universitesi, 2018), 46; Zeynep Oktay, “Vii-
cud-ndme (Kaygusuz Abdal),” Tiirk Edebiyati Eserler Sozliigii, 2022, https://tees.yesevi.edu.tr/
madde-detay/vucud-name-kaygusuz-abdal (erigim 07 Mayis 2024).

29 Nusret Gedik, Tiirk Edebiyatinda Manzum Devriye (Istanbul: H Yayinlari, 2018), 98.

30 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm (Istanbul: Insan, 2007), 162.
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Zuhiirat hikmetin idince Mevla
Niibiivvet nirundan devrana déner
Burc-1 feleklerden olinca bidar

Katre iken hikmet ‘asmana déner

Bip bir isme viictd i¢re kemikler
Raiiz(i)gara ates su nefes suyiikler

Ug yiiz altmis alt1 tamar ilikler

‘Anasir hitkmiinde dért yana doner (45b).

Muhaddislerce sahihligi konusunda siiphelerin oldugu “Bilinmeyen gizli
bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halk: (kainat1) yarattim.”
anlamindaki metni mutasavviflar kdinatin yaratiligini muhabbet ve marifetle
aciklayan kudsi bir hadis olarak kabul ederler.’! Seyrani’nin yasnamesine bakti-
gimizda insanin bir sanat eseri olusu ve bu sanat eserinden esas sanat¢iya duyulan
saygly1 gormek miimkiindiir.

Seyrani, yagnamesinde tasavvufi kavram ve kaideleri kullanmig bu yolla
yasnamesinin hitap ettigi kitleyi insan-1 kamil olma yolunda diigtindiirmek is-
temistir. Mii'miniin Suresi 12-14. ayetlerinde insanin yaratili evreleri 7 asamada
ozetlenmistir: Camurdan nutfeye, nutfeden alakaya, alakadan et parcasina, eti
kemige ve kemige adale giydirip en sonunda insanin yaratilis1 anlatilir.** Seyrani
insanin dogumuna kadarki stireyi 7 dértlitk olarak aktararak Mii'miniin Suresi'ne
telmihte bulundugunu séylemek yanlis olmaz. Yagnamenin 8. dortliigiinde artik
insanin zulmetten aydinhga cikisi olarak dogumunu vermistir. 8. dértlitkten iti-
baren insan yavrusunun diinya Alemindeki seyr i siiliiku baglamaktadir. Boylece
ruh, beden bularak diinya yolcugu baslar.

Insanin émiir yolculugu gegislerden ibarettir. Insan yagaminin {i¢ énemli
gecis donemi vardir: Dogum, evlenme ve 6liim.* Bu gecis ddnemlerinin ilki

dogumdur. Seyrani yagnimesinde insanin diinyaya gelisinin anne karninda ge-

31 {brahim Hakk: Aydin, “Kenz-i Mahfi,” TDVIA (1stanbul: TDV, 2022), 25:258.

32 Mii’mindin 12-14. ayetler: “Gergek su ki biz insan1 gamurdan alinmus bir 6zden yaratiyoruz. Sonra
onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (déllenmis yumurta) alakaya
(rahimde asilip beslenen embriyo) ceviriyor, alakay1 sekilsiz et (gériiniimiinde) yapiyor, bu etten
kemikler yaratryor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihayet onu bambaska bir varhk
halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” https://kuran.diyanet.
gov.tr/tefsir/M%C3%BC min%C3%BBn-suresi/2685/12-14-ayet-tefsiri (erisim 07 Mayis 2024).
33 Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halkbilimi (Ankara: Bilgesu, 2014), 183.



¢irilen dokuz ay on giinliik siireden sonra oldugunu aktarir. Bu zaman dilimi
insanin biitiin organlarinin gelisimini tamamladig, her organin olmasi gereken
yere yerlestigi bir siirectir. Dokuz ay on giintin tamamlanmasinin ilk isareti
annenin hamilelikteki yorgunlugunun artis1 ve benzinin solusuyla ifade edilir.

Nihayetinde siire¢ tamamlanir ve dogumun belirtisi olan sanci baglar:

Her a‘zalar yerlii yerin bulinca
Tokuz ay hem on giin tamam olinca
Anani) giil gibi benzi solinca

Sanci tutar ah u efgana déner (46a).

Seyrani’nin dogum siirecini anlattig1 dértlitkte Allah’in yaratma eylemine
duydugu hayranlik gériiliir. Diger yandan babanin da bu siire¢te manevi varhigin-
dan bahsedilir. $iirde, baba dogumun sorunsuz gergeklesip annenin de ¢ocugun
da saglikla kurtulmasi i¢in dua etmektedir. Dualarin Allah’in takdiriyle birlegmesi
dogum i¢in olduk¢a 6nemlidir. Kadinin, dogumu ebeler yardimiyla yaptigini ak-

taran Seyrani, cocugun diinyaya gelisini karanhktan aydinliga ¢ikis olarak aktarir:

Evvel bdyle emreylemis bir iistad
Ebeleri geliip iderler feryad

Cikar (o) zulmetden diinyaya evlad
Kudret-i Rabbani dil cana doner (46a).

Seyrani daha gdzlerini agamayan bir bebegin, 20 yaginda yigit aslana do-
niislim sertivenini misra misra etraflica anlatir. 6 dortlitkk boyunca bebegin ya
kucakta gezdigini yahut kundakta yattigini, gézlerini agamazken bolca agla-
digini, gozleri agilan bebegin bir yasindan dért yagina vardiginda kumru gibi
bir dili oldugunu, dokuz yaginda ilim 8grenmeye bagladigini 16 yasinda artik
cocukluktan ¢ikarak irfan sahibi olma yolu giittiigiini, 17’sinde mert bir gence
dontsttigiinii, 18’inde artik biiylimenin neredeyse tamamlanarak olgun insan
kivamina ulagildigim, 19’unda silah tutar bir yigit oldugunu, 20’sinde ise o yigidin
aslan giicii ve cesaretinde oldugunu musralar boyunca aktarir. Seyrani 1 ile 20
yas arasini, 20 yas sonrasina gore daha ayrintili iglemistir. Bu ayrintili igleyis ile
insan émriiniin ilk yillarinin sosyal, fiziki ve ruhsal degisimlerinin daha yogun
olusunu vurguladig: disiiniilebilir.

Yasnamede 20 yas ile 120 yas aras1 5%er 5’er boliimler halinde 6 dértliik hac-
minde olusturulmustur. Béylece Seyrani yigit bir delikanlinin 6 dértlitk boyunca

olgunluktan yashhga kadarki seriivenini gz éniine serer. Olgunluga geciste ilk evre
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kilttirimiizde kirk yastir. Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi adli eserinde,
s6z konusu geleneksel kabuliin kiiltiiriimiizde ytizyillardir varhk géstermesinin
arkasinda hem dini hem de kiiltiirel kéklerin bulundugunu belirtir. Yazar, en
biiyiileyici say1 olarak nitelendirdigi kirk yagin, yazgiyla ve ¢cok sik olarak da ciddi
durumlarla iliskilendirildigini ifade etmekle beraber Hz. Muhammed’in ilk vahyi
kirk yaginda almig olmasinin, bu sayinin 6nemini pekistiren bir unsur oldugunu
vurgulamaktadir.’* Olgunluk, tamhk ve sonsuzluk ifadesi olarak kiltiiriimiizde
oldukga 6nemli bir yere sahip olan 40 say1s1*® Seyrani i¢in de insanin, insan-1kamil
olma yolculugundaki 6nemli bir durak noktasidir. Seyrini’de insanin kamil insan
olma yolculugunda kirk yaginin baglangi¢ olarak kabul edildigi gériiliir:

Yi(gi)rmi besinde ol(ur) ajder kuvvetlii

Otuzunda devlet-var ‘atafetlii

Otuz bes yasinda hib sa‘adetlii
Kirk yasinda kemal-cenana déner (46b).

Seyrani insanin saglikl ve giiclii caglarinda Allah’a yonelerek seyr i siilikunu
hakkiyla tamamlamasi gerektigini vurgularken bir yandan da émriin gegiciligini
60 yasindan sonra insanin gii¢ ve kuvvette eski hiinerinin olmadigini aktarir. Ona
gore 60 yastan sonra insan artik fiziki olarak ¢okiise gecer, hareketleri yavaslar,
duyulari zayiflar ve sersemlegir. Seksenine varmig bir insanin artik aklinin tam

olarak islemedigi diisiincesindedir:

Altmig bes yasinda agir ebsemce
Yetmisinde olur seytan edhemce
Yetmis bes yasinda biraz sersemce
Sekseninde ‘akli divane doner (47a).

Seyrani yagnamesinde insanin ikinci ¢ocukluk devri olan yaghligin 60 yas
itibariyle geldigini sdyler. Bu yastan sonra insanin Allah’a olan yakinhiginda bir
art1g oldugundan 100’lii yaglara gelindiginde insanin tekrar ¢ocuklagtigindan ve
diinyadan timidi keserek gercek alemi arzuladigindan bahseder:

Yiiz besinde {imid kesmis diinyadan

Yiiz onunda haber gézler uhradan

Yiiz on besde gdger ba‘z1 diinyadan

Yiiz yi(gi)rmide 6lii giryane doner (47a)

34 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, gev. Mustafa Kiipiisoglu (Istanbul: Alfa, 2017), 45.
35 [skender Pala, “Kirk,” TDVIA (istanbul: TDV, 2022), 25:465-466.



Insan hayatinin en 6nemli duraklarindan biri olan 8liim, hem sosyal hayatin
merkezinde hem de siirlerde kendine olduk¢a genis bir yer edinmistir. Seyrani'nin
yasnamesinde 6liim ve sonrasini detaylica anlatmadigi goriilmektedir. Ona gére
insan kusursuz degildir. Bu yiizden Peygamber’in sefaatine muhtagtir. Insanin
giinahlar1 olsa da hayirhi amellerinin ¢ok olmasi kisiyi cehennem ateginden
kurtaracaktir. Allah’in Gaffir ismiyle kullarina magfiret edecegini, boylelikle
insanin cennete ulagacagini aktaran Seyrani, Fetih Suresi'nden yaptig1 iktibas ile
insanin Allah’a ahdini yerine getirdigi 6l¢iide cennetle miijdelenecegini hatirlatir.
Yasnamenin mahlas dértliigiinde “devir” vurgusu yapan Seyrani anlattiklarinin

“sir” oldugunu belirterek destanini bitirmistir:

Yazild: her baga Seyrani devran
Her giize her kisa Seyrani devran
Az yasa ¢ok yasa Seyrani devran

Vere vere seri Seyrani doner (47b).

Yasnimenin muhtevasini daha net gésterebilmek i¢in agagida her yasin
ozellikleri tablo halinde verilmistir:

Tablo 1: Yagnamede Yer Alan Yaslara Dair Tablo

Yaslar Yaslar Hakkinda Disiinceler
Dogum Oncesi | Insan, Allah’in hikmetiyle gégiin katlarindan iner.

Atadan ana rahmine varir. Gériinmez iken kizil kana déniisiir.
Anne Karninda . L.
Biitiin organlar yerli yerine oturur.

Dokuz ay on giin tamamlanir.

Annenin benzi solar.

Dogum Dogum sancist baglar.

Ebeler dogum igin hazir bulunur.

Allab’in takdiriyle evlat zulmetten/karanhktan diinya alemine ulagr.

Bebek kundakta ve kucakta gezdirilir.
0 yas Aglar.
Yavas yavas konusmaya baslar.

1yas Gozlerini agar.

2 yas Secilmiglerden olur.

3yas Sesi kulaga hogs gelir.

4 yas Dili kumru gibidir.

5vyas H3la anne ve babasinin yavrusudur.
6 yas Gozleri siyah bir ceylandir.

7 yas Cok tathdir.
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Yaslar Yaslar Hakkinda Diisiinceler
8 yas Baygin bakislar1 mest olmug bakaslara déner.
9 yas Hocaya hizmet eder.

10 yas Elif-ba 6grenmeye baglar.

1 yas Kur’an’da lezzet bulur.

12 yas Kaslar kemana déner.

13 yas Kiskanilmaya baglanir.

14 yas Bedeni serpilmeye baglar.

15 yas Okudugunu anlamaya baslar.

16 yas Anlayis1 ve tefekkiirii olusmaya baglar.

17 yas Mert bir kimse olur.

18 yas Yetiskin insan goriintiisiine ulagmaya baslar.
19 yas Diigmana kars1 gelecek giice ulagir.

20 yas Yigit bir aslana benzer.

25 yas Ejderha kuvvetine erisir.

30 yas Devlet gibi merhamet sahibi olur.

35 yas Giizel ve sevgi doludur.

40 yas Olgunluga ulasmaya baslar.

45 yas KAmil insan olur.

50 yas Artik her hali bellidir.

55 yas Itikadina dikkat etmeye balar.

60 yas Oziinii Allah’a yoneltir.

65 yas Agrlagir, sessizlesir.

70 yas Takva ehli olmaya baslar.

75 yas Sersemlesmeye baglar.

80 yas Akl bulanir.

85 yas Allah’1 zikreder.

90 yas Stikrii artar.

95 yas Oliimii ve sonrasini diisiinmeye baslar.

100 yas Tekrar ¢cocuklagr.

105 yas Hayattan iimidini keser.

110 yas Ahiret’i distiniir ve 6liimiin gelip kendisini bulmasini ister.
15 yas Diinyadan gd¢me fikrindedir.

120 yas Oliir.

Oliimden Sonra

Giinahlar ¢ok ise cehennem atesinden korku duyulur.

Hayirla yapilan isler giinahlarin kargisinda durur.

Peygamber’in sefaatine mazhar olmanin sevinci vardir.

Kusursuz kul olmayacagi sebebiyle Allah’in Gaffir ismine siginilir.
Giizel amellerin ¢oklugu vesilesiyle Cennet’e ulagilir.

Cennet’te binlerce huri ve kole verilir. Hizmetciler pervane gibi
kisinin etrafinda déner.




Sonug

Seyrani, on dokuzuncu yiizyilin hem aruzla hem de hece 6l¢iisiiyle siirler syle-
yebilen 6nemli sairlerinden biridir. Hacimli bir kiilliyata sahip olan Seyrani’nin
bu aligmada, tespit edilen yeni bir yagnamesi tanitilmistir. Bu yasname, IBB
Atatiirk Kitapligi Nadir Eserler koleksiyonu Bel_Yz_K0362 demirbag numarada
kayith bir conk igerisinde yer almaktadir. Congiin 45-47. varaklar1 arasinda
bulunan yasname 23 dortlitk hacminde bir destandr.

Yasname tiirline ait ilk eser 88 dortlitk hacmiyle Hoca Ahmed Yesevi'ye
aittir. $imdilik bilinen en hacimli yagndme ise 144 dértlitk hacmiyle Kibrish sair
Oguz Yorgancioglu'na aittir. Bu ¢aligmanin konusu olan 23 dértlitk hacmindeki
yas destan1 da yagnime gelenegi icerisinde hacimli yagnameler arasinda sayilabilir.

Seyrani'nin tespiti yapilan bu yagnimesi “Destan” baghigini tasimakta ve son
doreliigiinde Seyrani mahlasi yer almaktadir. Insanin ana rahmine diismesi ile
baglatilan yasname, insanin 120 yasinda Sliimiiyle bitirilmistir. Klasik yagnime
formuna uygun konu ve sekil biitiinliigii olan siirin “tiim insanhg ilgilendiren
yasnameler” kategorisinde yer aldig1 soylenebilir. Girig kismindaki devir vurgusu
yasnameyi digerlerinden ayiran bir 6zellik olarak kabul edilebilir. Ayn1 vurgu
destanin bitiminde de gériilmektedir.

Tespit ettigimiz bu eserle beraber Seyrani’nin yagname sayisi 3’e ulagmstir.
Her ne kadar bunlardan birinin eksik oldugu goriilse de Seyrani’'nin yagname
tiiriine 6zel bir ilgi gésterdigini sdylemek miimkiindiir. Insanin hayat sergiizestini
hikem bir islup kullanmasi yaninda oldukga agik ve anlagilir bir dille aktaran sair,
yasnameleri vasitasiyla insanlari gecen zaman ve dmiirleri hakkinda diigiinmeye
sevk etmigtir. Yalnizca yaslarin biyolojik doniisiimii degil her yagin etrafinda
sosyal ve toplumsal tespitlerin de yapildig1 yasnamede, 6zellikle dmriin faniligi
vurgulanarak Allah yolunda bir 6miir siirmenin gerekliliginden bahsedilmistir.
Seyrani’ye gore omrii degerli kilan Allah’in rizasini gézeterek yasanmasidir.
Bu bakimdan Seyrani insanin, kamil insan olarak Allah’a donmesi gerektigini
aktararak son duragin salih ameller vasitasiyla Cennet olacagini vurgulamustir.

23 dértlitk hacmindeki bu yeni tespit, yasname literatiiriine dair niteliksel
katkinin yaninda Seyrani’nin kiilliyatin1 giiglendirmekte ve sairin iislubunu

anlamaya imkan saglamaktadir.
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Ek 1: Yagname Metni (Transkripsiyonlu Metin)*

[45°] Destan®

36 Conk, IBB Atatiirk Kitaplhig1-Nadir Eserler Bel_Yz_K0362, yk. 45b-47b.
37 Metin okunurken vezin ve anlam geregi tarafimizdan eklenen hece veya kelimeler koseli

parantez [ | icinde, fazlalik olanlar yay parantez () iginde gosterilmis, bazi kelimeler i¢in dipnotu

(11°li Hece Olgiisii [6+5])
Zuhiirat hikmetin idince Mevla
Niibiivvet ntirundan devrana déner
Burc-1 feleklerden olinca bidar

Katre iken hikmet ‘asmana déner

Bin bir isme viicad i¢re kemikler
Ruiz(i)gara ates su nefes suyiikler
Ug yiiz altmug alt1 tamar ilikler

‘Anasir hitkmiinde dort yana doner

‘Aki1l irmez bu kudret-i sena’da
Otuz iki par¢a old1 bix pare
Diistince pederden rahm-1 madere

Melekler tertib-i seyrana doner

Yerden gége cikar gok yere diiser
Mahabbet deryasin Nil Ceyhiin cosar
Kudret kazaninda kaynayup biser

Setr-i ga’ib iken al kana doner

Elinde (tutar) kudreti her gice giindiiz
Gah yaz u bahardir gahca kis u giiz

El ayak parmaklar agiz burun yiiz
Otuz iki disler diirdane déner

distilmiistiir.
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[46°]

6.

10.

Her a‘zalar yerli yerin bulunca
Tokuz ay hem on giin tamam olinca
Ananiy) giil gibi beyzi solinca

Sanci tutar ah u efgana déner

Sirr-1 hikmetleri cokdur Mevla'niy
Iki eli du‘adadur(ur) babaniy
Anda bir gecidi vardir ananiy

Takdir-i {13hi fermana déner

Evvel béyle emreylemis bir tistad
Ebeleri geliip iderler feryad

Cikar [o] zulmetden diinyaya evlad
Kudret-i Rabbani dil cana déner

Gezdirir tayeler bir zaman firak
Bir zaman kucakda bir zaman kundak
Biz zaman zir idiip aglar o usak

Bir zaman lisan1 sibyane doner

Bir yasinda agar gézlerin biraz
Tkisinde olur bir sah-1 miimtaz
Ug yasinda olur bir tatlu avaz

Dort yasinda kumri lisana doner

[46°]

11.

12.

Bes yasinda ana baba yavrusi
Altisinda siyah gozler ahtist
Yedisinde olur tatlu kamus:

Sekizinde sehla mestana doner

Tokuzunda ider hocaya hizmet
On yaginda okur elif-ba ‘ibret
On birinde bulur Kur’an'da lezzet

On ikide ebri kemana déner



13.

14.

15.

On iiciinde olur ba‘zilar haset
On dordiinde ma‘lam [ol] hentiz ceset
On besinde okur siiret-i ebcet

On alt1 yaginda ‘irfana déner

On yedi yasinda olur merdane
On sekiz yasinda doner insane
On tokuzda kars1 turur diigmane

Yigirmi(sin)de yigit aslana doner

Yi(gi)rmi besinde ol(ur) ajder kuvvetla
Otuzunda devlet-var ‘attfetlii
Otuz bes yasinda hab sa‘adetli

Kirk yasinda kemalcenana déner

[47°]

16.

17.

18.

19.

Kirk besinde olur kemal-i insan
Ellisinde belli her hali el-‘an
Elli bes yaginda gézedir iman

Altmiginda 6zi Rahman’a déner

Altmig bes yasinda agir ebsemce
Yetmisinde olur seytan edhemce
Yetmis bes yasinda biraz sersemce

Sekseninde ‘akli divane doner

Seksen bes yasinda Mevla'dir zikri
Doksaninda artar dilinden siikri
Doksan bes yasinda ahretdir fikri

Yiiz yasinda sabi sibyana doner

Yiiz besinde iimid kesmis Hudadan
Yiiz onunda haber gézler uhradan
Yiiz on besde gocer ba‘z1 diinyadan

Yiiz yi(gi)rmide olii giryane doner
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20. Giinahlar ¢ok ise harindan kaygu
Hayir ‘amelleri hep geliir karsu
Sefa‘at Restl'den o bulur ya ha

Halat1 [anun| sadmendane déner

[47*]

21. Ciirm-i ‘isyan elbet kulda var kusar
Kul kusiirsiz olmaz misaldir meshtr
Zerreden barhga idince Gafiir

Girer cennetlere mihmana déner

22. Didar1 boyle gériir olanlar selim®®
Yedu’llahe fevkakiim™ olur teslim
Yiiz biy hari gilman virecek Kerim

Yaninda hizmetci pervane déner

23. Yazild1 her basa Seyrani devran
Her giize her kisa Seyrani devran
Az yasa ¢ok yasa Seyrani devran

Vere vere seri Seyrant déner

38 Bir hece fazlalig1 var.

39 Fetih Suresi 10. ayetten iktibastir. Ayetin tamamu s6yledir: “Sana yeminle baghlik sézii verenler
gercekte bu sézii Allah’a vermis oluyorlar, Allah'in eli onlarin elleri iizerindedir. Bu sebeple kim
Allah’a verdigi ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur, Allah’a verdigi sdziin geregini
yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik 6diil verecektir.” https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/
Fetih-suresi/4591/8-10-ayet-tefsiri (erisim 10 Haziran 2024).
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Ek 2: Yagnamenin Orijinal Metni (Yazma Niisha) g
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Tulgar, Yildiz ve Nihat Oztoprak. “Seyrani’ye Ait Yeni Bir Yas Destant.” Zemin, s. 9 (2025): 84-109.

Gérsel 3: iBB Atatiirk Kitaphgi-Nadir Eserler, Bel_Yz_K0362, yk. 46b.
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Ozet: Giincel Tiirk edebiyatinin 8diillii yazarlarindan Kemal Varol, Ucunda Oliim Var adli romaninda, Anadolu’da
goriilen agitcilik gelenegini kurmaca diizleme tagir. Romanda, agitcilik geleneginin imkan tamdigs hikaye cesitliligi
bir roman formuna déniisiir. S8z konusu gelenek, romanin hem ¢ergeve hikayesinde hem de kurmaca yapisinda
goriiliir. Roman, basta agit¢ilik gelenegi ve bu gelenegin roman formu olarak kullanilmasi olmak tizere birgok ba-
kimdan folklor odakli bir incelemeye olanak saglamaktadir. Ayrica romanda gériilen agitcilik ritiielleri, kurmacanin
gercekliginde, okura agitcilik gelenegini deneyimleme imkAni sunar. Bu yogun folklorik unsurlarin tekabiil edecegi
alanlar arastinildiginda, son dénem halkbilimi ¢alismalarinda gériilen ve Micheal Dylan Foster tarafindan iiretilen
“folkloresk” kavrami 6n plana glkar. Folkloresk, folklor hissi veren, genellikle de popﬁler kiiltiiriin tiiketim iriinleri
i¢in kullanilan bir kavramdir. Foster, folkloresk bir iiriiniin “entegrasyon, portre ve parodi” unsurlarini barindirmas
gerektigini ifade eder. Ucunda Oliim Var romanina bakildiginda, séz konusu unsurlarin romanda yer aldig1 gériilmek-
tedir. Foster, “entegrasyon” bahsinde, bir folklorik gelenegin baska bir diizleme birebir uyarlanmasindan s6z eder.
Buna gbre, agitgilik geleneginin Ucunda Oliim Var'da form olarak kullanilmasi bu islevi yerine getirmektedir. “Portre”
bahsinde, folkloristlerin popiiler kiiltiir iiriinlerinde nasil gériindiigii arastiralir. Fakat bu bahis genisletilmeye miisaittir
ve yalnizca folkloristleri degil, bir gelenegi icra eden kisileri de kapsayabilir. Dolayistyla romanda detayli tasviri yer
alan Agitc1 Kadin'in, agitcilik gelenegiyle uyumlu bir portre sundugunun tespit edilmesi bu islevi de kargilar. Son
olarak “parodi” diizleminde kendi kendine isaret eden durumlar ele alinir. Bu baglamda romanin, Agitc1 Kadin’a
yakilan agit siiresi icinde Kadin'in ruhunun baska insanlara yaktig1 agitlardan olugmasi, séz konusu islevi gériiniir
kilar. Ucunda Oliim Var'da “agitcilik” gibi folklorik bir gelenegin kurgu kahibina déniistiiriilmesi postmodernizmin
metinlerarasihik 6zelligine de denk diiser. Postmodern edebiyatta metinlerarasiliktan kastedilen, bir metnin yine
bagka bir metne gonderme yapmasindan ibaret degildir. Zaten her seyin metin olarak algilandig: bir bakis agisinda
bir dis gerceklige ya da hayale gonderme yapildigi an, metinlerarasiligin sinirlarina girilmis olur. Ucunda Oliim Var da
gerek folklorik bir gelenegi izlek almasi gerekse de bu gelenegin imkanlarinin sundugu hikaye ¢esitliligini iermesi
bakimindan bir tiir metinlerarasilik romanidir. Bdylece bir gelenek baska bir baglamda yeniden iiretilerek alimlayiciya
folklor deneyimi yasatir ve “folkloresk” adi verilen yap, tiim 6zellikleriyle insa edilmis olur. Bu ¢aligmada, folklo-
resk bir {iriinii olusturan unsurlarin s6z konusu romanda nasil ve ne kadar goriindiigii serimlenmeye ¢alisilmustir.
Anahtar Kelimeler: Ucunda Oliim Var, Kemal Varol, agitcilik, folkloresk, metinlerarasilik, postmodernizm.

Abstract: Kemal Varol, contemporary Turkish literature’s award-winning writer, carries the Anatolian tradition of
lamentation to the fictional plane in his novel Ucunda Oliim Var (Death Lies Ahead). In this novel, the diversity of
stories enabled by the tradition of lamentation is transformed into a novel form. The tradition in question is evident
both in the frame story of the novel and in its fictional structure. The novel presents all the rituals associated with the
tradition in question. It allows for a folklore-oriented analysis that particularly focuses on the tradition of lamentation
and its transformation into a novel form. Additionally, the lamentation rituals depicted in the novel provide the reader
the opportunity to experience the tradition of lamentation within the reality of fiction. When examining the fields
to which these intense folkloric elements correspond, the concept of the “folkloresque,” a term coined by Michael
Dylan Foster and used in recent folklore studies, comes to the fore. Folkloresque refers to elements that evoke a sense
of folklore, usually applied to consumer products of popular culture. Foster asserts that a folkloresque product should
incorporate elements of “integration, portrayal, and parody.” In analyzing Ucunda Oliim Var, it becomes evident that
these elements are present in the novel. Regarding “integration,” Foster refers to the direct adaptation of a folkloric
tradition to a different medium. Accordingly, the use of the tradition of lamentation as a form in Ucunda Oliim Var
fulfills this function. In the discussion of “portrayal,” he examines how folklorists are represented in popular culture
products. However, this concept is open to extension and can encompass not only folklorists but also the practitioners
of a tradition. Thus, the detailed portrayal of the Mourner Woman in the novel, which aligns with the tradition of
lamentation, fulfills this function as well. Lastly, the discussion of “parody” addresses self-referential situations. In
the novel, during the period of the lament performed for the Mourner Woman after her death, her soul laments for
others, and this pattern shapes the main narrative structure of the text. The function of parody is thus revealed. In
Ucunda Oliim Var, the transformation of a folkloric tradition such as “lamentation” into a narrative form aligns with
the intertextuality characteristic of postmodernism. In postmodern literature, intertextuality does not merely refer
to one text referencing another. Within a perspective where everything is perceived as a text, the moment a reference
is made to an external reality or imagination, the boundaries of intertextuality are entered. In terms of both taking a
folkloric tradition as its theme and incorporating the narrative diversity offered by the possibilities of this tradition,
Ucunda Oliim Var is a type of intertextual novel. In this way, a tradition is reproduced in another context, allow-
ing the recipient to experience folklore, and the structure called “folkloresque” is constructed with all its features.
This study reveals how and to what extent the elements that constitute a folkloresque product appear in this novel.
Keywords: Ucunda Oliim Var, Kemal Varol, lamentation, folkloresque, intertextuality, postmodernism.
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debiyat hayatina siirle baglayan Kemal Varol, ikinci roman1 Haw ile 2014

yihinda Cevdet Kudret Roman Odiili’ne, Agtklar Bayrami adl romanryla

Attila flhan Roman Odiili’'ne, Sahiden Hikdye adl1 6ykii kitabs ile Sait
Faik Hikaye Armagani’na, Babamin Baglamas: romanryla da Orhan Kemal Roman
Armagant’na layik goriilmiigtiir. Hemen her yapitiyla 6diil alan Kemal Varol
hakkinda akademik ¢aligma sayis1 azdir. Halk edebiyat1 ve folklorun alanina
giren unsurlar, yazarin 8zellikle Ucunda Oliim Var, Agiklar Bayrami ve Babamn
Baglamas: adli romanlarindan olugan tiglemesinin hem kurmaca yapisini hem de
icerigini sekillendirir. Bu bigcim-igerik uyumunun tespitiyle halk edebiyati veya
folklor disiplinlerine iliskin unsurlarin roman tiirii baglaminda nasil iiretildigi,
bahsi gecen disiplinler i¢in anlamh yorumlar1 mimkiin kilabilir.

S6z konusu romanlarda Varol, postmodern edebiyatin ana kurgu ilkelerini,
gelenegin izdiistimleriyle islemektedir. Boylece sozlii kiiltiir tirtinlerini yazil
kiiltiire donistiirmektedir. Bunun yani sira Tiirk edebiyatindaki postmodern
metinlerde genellikle goriilmeyen fakat postmodern edebiyatin ilkeleri arasinda
yer alan gelenegin edebilesmesine’ katkida bulunmaktadir. Gelenegi roman diiz-
lemine tagirken de “folkloresk” bir metin iiretir. Michael Dylan Foster tarafindan
tiretilen bu kavram, “Folklor gibi olan, folklor duygusunu, kokusunu veren,
folklor deneyimi yasatan” anlamlarina gelir ve “birtakim 6ncii popiiler kiiltiir
teorisyenlerinin ¢esitli yaklasgimlar1 dogrultusunda, folklorun gliniimiiz popiiler
kiiltiir diinyasinda gegirdigi dontistimleri tanitlayabilecek baglamda ve disiplinin
tarihindeki ‘fakelore’ (sahte folklor) ve ‘folklorismus’ (diriltilen folklor) gibi artik
niteleyici giictinil yitirmis kavramlara bir alternatif olarak sun[ulmaktadir].”Bu
baglamda, postmodern kurmacanin folklorik unsurlari malzeme edinmesi ve bir
gelenegi deneyimleme imkAan1 sunmas: sebebiyle Kemal Varol’un Ucunda Oliim
Var romani folkloresk bakis agistyla okunmaya imkan tanimaktadur.

Ucunda Oliim Var, halk arasinda sonu belirsiz durumlarda gériilen kaygiy:
ortadan kaldirip cesaret vermek i¢in kullamlan “ucunda 6liim yok ya” deyiminin

dontgtiiriilerek kurulmug ismiyle, yapibozum igereceginin isaretini verir. Ucunda

1 John D. Dorst, “Postmodernizm ve Folklor,” ¢ev. Serpil Cengiz, Halkbiliminde Kuramlar ve
Yaklagimlar, haz. M. Ocal Oguz ve &te. (Ankara: Geleneksel, 2006), 1:65.

2 Armagan Altay, “Micheal Dylan Foster, Jeffrey A. Tolbert (ed.) Folkloresque. Boulder: Utah
State University Yayinlar1, 2016, ISBN: 978-1-60732-417-1, 265 sayfa.,” Milli Folklor, s. 119
(2018): 171.



“8lim” olacaginin bilgisiyle de agit yakma geleneginin kurgu diizlemindeki go-
riinfimiine isaret eder. Romanin ilk béliimiinde, Agit¢1 Kadin’in yasadigi cevre
ile agitcilik meslegine ve bu meslegi nasil icra ettigine dair bir ¢ergeve ¢izildikten
sonra “[ii]stelik, sag kolundan giren agr1 bir anda biitiin viicudunu yokladiktan
sonra yorgun kalbine dogru hiicum etmeye baglamist1,” s6zleriyle kadinin kalp
krizi gecirdigi ve oliime yattig1 sezdirilir.” Yataginda oliimii beklerken —fakat
ashinda dlmiisken— uzaklardan bir baglama sesi ile “Ben 6ldiim, gel bul beni!”*
diyen bir ses duyar ve yatagindan kalkip sesi arar. Agit¢1 Kadina “gel bul beni”
diyen kisi, yillar evvel bir kez gériip asik oldugu Asik Heves Ali'dir. Romanin
bu ilk boliimiinden sonra, Agit¢i Kadin’in 6nce Konya'ya gidisi hikaye edilir.
Konya'da gérdiigii cenazenin Heves Ali’ye ait olmadigini 6grenmesine ragmen
yine de 6len kisi i¢in —ashinda Heves Ali icin—agit yakar. Boylece, Agit¢1 Kadin'in
Heves Ali’nin cenazesini arama yolculugu baslar. Pesi sira gelen tesadiiflerle
Bursa, Istanbul, Erzurum ve Kemal Varol'un her romaninda gériilen kurmaca
sehri Arkanya’ya Heves Ali’'nin cenazesini aramaya gider. Bu sehirlerde Heves
Ali’nin cenazesini bulamasa da kargilastig1 cenazelerdeki 6len kiginin hikayesini
dinler ve agit yakar. Heves Ali’ye dair bir iz bulamayacagini anlayinca da Ma-
latya’ya gelir, orada oliim ahgverisi yapar, Arguvan’daki evine gider, evindeki
kalabaligin arasinda yerde yatan oliiniin yanina uzanir. Yani biitiin bir roman,
bir agt siiresince yasanir ve agidin bitigiyle roman da biter.

Romanin dig gergevesini, Agitc1 Kadin’a yakilan agit olustururken i¢ ¢erge-
velerde Agit¢1 Kadin'in agitcilik gelenegini icra edisi gériiliir. Sozlii gelenegin
metinsellesmesi/nesnelesmesi bu noktada kendini gosterir. Bir performansin
metne ddniismesi ile kurmacanin gergekliginde performansin icra edilisi eszamanh
ortaya ¢ikar. Bdylece metin diizleminden yani ortamindan ¢ikarilarak bagka bir
ortama aktarildig1 yerde okur gelenegin icra edilisine taniklik eder. Dolayisiyla
da folkloresk bir deneyim yagamus olur.

Ucunda Oliim Var'da “agitcilik” gelenegi, yalnizca hikdye diizleminde degil,
kurgu diizleminde de gériiniir. Dolayisiyla roman hem gelenegi hikaye etmekte
hem de gelenegin pratiklerini bir form olarak yaziya doniistiirmektedir. Sehirli
insanin agina olmadig1 bir gelenegin islenmesi bakimindan ayr1 bir konumda yer

alan Ucunda Oliim Var romanindaki “agitcilik” geleneginin kurguya nasil hizmet

3 Kemal Varol, Ucunda Oliim Var (Istanbul: letigim, 2019), 19.
4 Varol, Ucunda Oliim Var, 21.
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ettigi ve soz konusu sozlii kiltiir unsurunun yazinsallagmasinin “entegrasyon,
portre ve parodi” diizlemleriyle detaylandirilan “folkloresk” kavramina denk

diistiigiinii agiklamaya ¢aligmak bu aragtirmanin ana eregidir.

1. Agitcilik Gelenegi
Stikrii Elgin, Tiirkiye Tiirkgesinde Agitlar adli yapitinda agit ve agitcilik hakkinda

sunlar1 soyler:

Insanoglunun 6liim karsisinda veya canli-cansiz bir varligini kaybetme iiziintii, telas,

korku ve heyecan anindaki feryatlarini, isyanlarin, talihsizliklerini, sikayetlerini dii-

zenli-diizensiz séz ve ezgilerle ifade eden tiirkiilere Bat1 Tiirkgesinde umumiyetle

“ag1t” adi verilir. Agit sdyleyen icin “agitc1” sdzii yayginlagmig ve “agit yakmak” de-

yimi tiiremistir.?

Anadolu’da agitciligi meslek olarak icra edenler “agit¢ kadin, agit¢i bact,®
bayatici kadin,” keyneni bag1”® gibi isimlerle anilir. Profesyonel agit¢ilara, emek-
lerinin kargilig1 olarak verilen para, degerli bir esya ya da 6lenin egyalarina “goz
silimligi”® denir.'® Agitlar adli kitabinda Yagar Kemal, 6liiniin tizerine beyaz bir
ortii serildigini ve kadinlarin etrafinda halka olusturarak éliiniin kiyafetlerini
ellerine alip sirayla agit yaktiklarini anlatir.!’ Yagar Kemal’in bahsettigi bu ri-
tiielde agitc1 kadinlar &liiniin yakinlaridir. Oliiyle higbir ilgisi olmadan, para
karsiliginda agit yakmasi i¢in davet edilen kadinlarin da uyguladig: birtakim
rittieller vardir. Agitc1, agidini yakacag: kisinin hangi sartlar icinde oldtgiine

dair bilgi edinmesinin'? yani sira, 6len kisinin dis goriiniisii ve karakter 6zellikleri

5 Siikrii El¢in, Tiirkiye Tiirkgesinde Agitlar (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990), 1.

6 Mehmet Nuri Parmaksiz, Tiirk Edebiyatinda Agit Yakma Gelenegi ve Agit-Destanlar (Ankara: Akcag,
2010), 42.

7 Parmaksiz, Tiirk Edebiyatinda Agit Yakma Gelenegi, 45.

8 Parmaksiz, Tiirk Edebiyatinda Agit Yakma Gelenegi, 47.

9 Tahir Kutsi Makal, “Anadolu’da Agit¢1 Kadinlar,” III. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri,
c. 2, Halk Edebiyat: (Ankara: Feyal, 1986), 250.

10 ilhan Basggéz, “Agit, Sosyal Tarih ve Etnografya,” Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Miizelenmesi
Sempozyumu Bildirileri, haz. M. Ocal Oguz ve 6te. (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Halkbilimi
Arastirma ve Uygulama Merkezi, 2004), 15.

11 Yagar Kemal, Agitlar (1stanbu1: YKY, 2023), 59.

12 Pertev Naili Boratav, “Tiirk Agitlarinin Islevleri, Konular1 ve Bigimleri,” Folklor ve Edebiyat
(Ankara: BilgeSu, 2017), 2:462-463.



hakkinda topladig bilgileri de agidina yerlestirir.”® Lauri Honko, “agit” tiirii
hakkinda sunlari soyler:

Tiir, irticalen sdyleme olarak karakterize edilir. Eger irticalen sdyleme, “tiirkii sdyle-
me esnasinda yeni tiirkii yapma” olarak agiklanirsa, surasi oldukea agiktir ki agitlar,
kelimenin harfi harfine anlami i¢inde séylenmezler. Onlar geleneksel unsurlarla dolu-
durlar; kelime, siir egilimi ve icra hali agittaki diger unsurlardir. Eger siz agidin 6zel
durumunu (yani insanlar1 ve sosyal durumlarini, 6len kisiyi, hayatini, 6liim seklini, en
yakin akrabalarini, agitciy1 ve bunlar arasindaki sosyal iliskiyi) biliyorsaniz, muhte-
melen agitta anlatilan seylere sasirmazsiniz. Ayrica hicbir agit aym kelimelerle ikinci

bir defa séylenmez."*

Gorildugi tizere, agitgihik —bilhassa kadinlarin meslek edindigi agit¢ilik—
birtakim ritiiellerin uygulandig1 bir performans isidir. Sonug olarak, cenaze evine
davetle gelen agit¢1 kadin, 6len hakkinda bilgi edinir, 6liiniin hikayesini yakin-
larin1 aglatacak kadar tesirli bir bicimde anlatir ve isi bitince de goz silimligini
alarak evden ayrilir. Bu ¢aligmada ele alinan romanda da agitcilik gelenegi tiim
ritiielleriyle goriiniir. Folkloresk bir deneyim yasatan bu durumu daha detaylica
izah edebilmek i¢in Foster’in belirledigi “entegrasyon, portre ve parodi” alt

bagliklariyla romani incelemek yerinde olacaktir.

2. Folkloresk ve Ucunda Oliim Var’in Folkloresk Goriiniimii

“Folkloresk”i agiklayabilmek i¢in 6ncelikle kavramin kaynagini aldig1, Hans Mon-
ser tarafindan formiile edilen “folklorizm” kavramina bakmak gerekmektedir. Bu
baglamda, Guntis Smidchens’in aktardigina gére Hans Monser folklorizmi soyle
tanimlamaktadir: “[Folklorizm| halk kiiltiirtiniin ikinci el tizerinden iletilmesi
ve sunulmasidir.”"® Smidchens, Hermann Bausinger’in “ikinci el” gelenekle kas-
tettiginin actk olmadig1 gerekgesiyle yeni bir tanim yaptigim belirtir. Buna gore
folklorizm “folklorun maddi ya da bigimsel 6gelerinin, gelenegin aslhina yabanci bir
baglamda kullamlmasidir.”'® Smidchens, Mark Azadovski’nin 1930’lardaki yayin-

larinda “folklorizm” kavramina rastlandigini ve bu dénem edebiyat yazarlarinin,
13 Makal, “Anadolu'da Agitc1 Kadinlar,” 247.

14 Lauri Honko, “Agitlar: Yeniden Yaratma, Yapi ve Tiir Problemleri,” ¢ev. Ismail Gorkem,
Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklagimlar, haz. M. Ocal Oguz ve 6te. (Ankara: Geleneksel, 2006), 1:95.
15 Guntis Smidchens, “Folklorizmi Yeniden Degerlendirmek,” ¢ev. Altug Yilmaz, Folklor/Edebiyat,
5. 4 (2000): 82.

16 Smidchens, “Folklorizmi Yeniden Degerlendirmek,” 82.
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metinlerinde, sozlii edebiyat (folklor) incelemelerini kullandigini dile getirir."”

Folklorizm aragtirmalarini bir adim ileri gétiirerek “folkloresk” kavramini tireten
Michael Dylan Foster, “folklorizm” teriminin “otantik” ya da “ikinci el” ifadele-
rinin aragtirmacilari bir ¢ikmaza distirdiigii gerekgesiyle “folkloresk” kavramim
kullandigini ifade eder.'® Foster’a gore folkloresk iirtinler “tiiketiciye (izleyici,
okuyucu, dinleyici, oyuncu) dogrudan mevcut folklorik geleneklerden tiiredigi
izlenimini veren yaratici, genellikle ticari iiriinler veya metinler (6rnegin, filmler,
¢izgi romanlar, video oyunlar1) anlamina gelir.”"

“Folkloresk”i daha ¢ok tiiketilebilir popiiler kiiltiir iiriinlerindeki folklorik

unsurlara isaret etme amaciyla kullansa da Foster’a gore,

Halk biliminin edebiyatla olan iliskisi uzun siiredir érnegin yeniden bigimlendirme,
gondermede bulunma, 8diing alma ve metinlerarasilik terimleriyle tartiglmaktadir

—bu kavramlarin hepsi folkloresk ile ilgilidir.?

Foster, postmodern edebiyatin da kullandig1 terminolojiyi kullanarak, folk-
loreski olusturan unsurlar1 “entegrasyon, portre ve parodi” alt bagliklariyla ele alir.
Buna gore “entegrasyon” folklorik tirtinlerin popiiler kiiltiire nasil uyarlandigini
tespit etmeye ¢aligir.”! “Portre” ise folkloristlerin popiiler kiiltiir diinyasindaki
ezoterik ya da gizemli kisilermis gibi algilanisini serimlemeyi hedefler.” Son
olarak “parodi” alt baghginda da postmodernizmin kurgu ilkelerinden biri olan
“parodi”den farkli olmayacak sekilde, folklor tirtinlerini bilingli bir bicimde
taklit eden iiriinler ele alinir.” Buradan yola ¢ikarak Ucunda Oliim Var'da yogun
olarak kullanilan folklorik malzemenin islenisinin, “folkloresk” kavramina denk
diisttigii sdylenebilir. Daha agiklayici olabilmek i¢in Foster’in “folkloresk”i
tespit etmek i¢in Snerdigi araglarin tizerinde tek tek durmak yerinde olacaktir.
17 Smidchens, “Folklorizmi Yeniden Degerlendirmek,” 85-86.

18 Micheal Dylan Foster, “Introduction: The Challenge of the Folkloreque,” The Folkloresque:
Reframing Folklore in a Popular Culture World, ed. Micheal Dylan Foster and Jeffrey A. Tolbert
(Colorado: Boulder: Utah State University, 2016), 11.

19 Foster, “Introduction,” 5.

20 Foster, “Introduction,” 12.

21 Foster, “Introduction,” 16.

22 Jeffrey A. Tolbert, “Introduction,” The Folkloresque: Reframing Folklore in a Popular Culture World,
ed. Micheal Dylan Foster and Jeffrey A. Tolbert (Colorado: Boulder: Utah State University,
2016), 123.

23 Foster, “Introduction,” 18.



Entegrasyon

Foster’a gore “entegrasyon”,

[P]opiiler kiiltiir iireticilerinin folklorik motifleri ve bi¢imleri nasil birlestirip veya bir
araya getirip dogrudan bir veya daha fazla belirli gelenekten ilham almus gibi gériinen
bir @iriin olusturduklarini inceler. Bu moddaki folkloresk, gondermeler ve pastis meka-
nizmalariyla ¢aligir; baska seylerin parcalarinin ve pargaciklarinin karmagik bir sekilde

dikilerek tutarli yeni bir biitiin yaratilmasidir.**

Foster'in “entegrasyon” ile kastettigi, folklorik malzemelerin farkl bag-
lamlara uyarlanarak alimlayiciya sunulmasidir. Bunun romandaki goriintimiini
tespit edebilmek i¢in 6ncelikle romanin kurgusuna bakmak gerekir.

Ucunda Oliim Var {ig gesit anlaticinin oldugu ve bu anlaticilarin ayr1 béliim-
lerde sz aldig1 bir romandir. Hakim anlatici, olaylarin seyrini ve Agit¢i Kadin'in
seyahatlerini aktaran, metnin bir roman oldugunu hatirlatan sestir. ikinci anlatic,
Agite1 Kadin'in gesitli sehirlerde Heves Ali’nin cenazesini ararken kargilastig ve
dlen kisinin hikayesini anlatan cenaze sahibidir. Ugiincii anlatici ise, 6len kisinin
hikayesini dinleyip agidini yakan Agit¢1 Kadin'dir. Bu ii¢ pargali anlatim bigimi,
Foster’in “pargaciklarin dikilerek tutarl yeni bir biitiin yaratmasi:” vurgusuyla
uyumludur. Zira agit¢ilik geleneginde, 6lenin hikayesini anlatan kisi ve agit¢
kadin vardir fakat bir hakim anlatic1 yoktur. Burada roman formunu belitleyen
nokta ortaya ¢ikmaktadir. Ucunda Oliim Var, agitgilik gelenegini ele alsa ve
onu bir forma déniistiirse de nihayetinde bir romandir. Bu bakimdan zaten bir
entegrasyondan/uyarlamadan s6z etmek miimkiindiir. Romanin teknik yapi-
sindan icerige gecildiginde de sozlii gelenegin yazinsal tiretime entegre edildigi
gortilmektedir. Yukarida belirtildigi tizere, agit¢ilik geleneginde agit¢1 kadin,
olen kiginin hikayesini dinler. Agit¢1 Kadin cenaze sahiplerine “Bana babanin

9 25

hikayesini anlat oglum. Agidin1 yakacagim”,?® “Anlat ki yakayim agidini.”*
“Rahmetli kimdi, neyin nesiydi, nasil 61dii, anlatin da agidini yakayim.”* der.
Romanda da agitgilik gelenegiyle kosut bir bicimde 6lenin hikayesinin ardindan
agida gecilir. Boylece okur, bir agitcilik gelenegine kurmaca gergekligi icinde

tanik olur. Fakat Agit¢i Kadin, dinledigi hikayelerle ilgisi olmayacak sekilde
24 Foster, “Introduction,” 15.

25 Varol, Ucunda Oliim Var, 45.

26 Varol, Ucunda Oliim Var, 80.

27 Varol, Ucunda Oliim Var, 115.
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yalnizca Heves Ali i¢in agit yakar. Elli y1l boyunca siirdiirdigii mesleginde aslinda
hep kendisine agit yaktigini séyler: “Oysa bir 6litye bakarken onlarin dlisiini
gormem ben. Yerde upuzun yatan mevtanin yerinde yatanin ben oldugumu
distintirim. Yillar 6nce bir asktan 6len, hayata bir 6lii olarak saldiklar: beni
goriirim.”” Bu durum bir yapibozum yaratsa da agitcilik gelenegiyle kosut
bir durum da igerir: “Agit torenlerinde aslinda herkes kendi dliisiine aglar. |[...]
Kimi agit¢1, kendisini 6lenin karisinin, kizinin, oglunun, gelininin yerine koyar
da sozlerini buna gore kurar.”?’ Bu yapibozumun, yani Agit¢i Kadin'in roman
boyunca yaktig1 agitlarin hikayesini dinledigi kisiyle tamamen ilgisiz olmasu,
postmodern edebiyatin kurmacaligi 6n plana ¢ikarma ¢abasiyla uyumludur.
Fakat folkloreskle ters diismeyen bir durumdur ayni zamanda. Zira Foster
kavrami tanimlarken postmodern edebiyatin ana kurgu ilkelerinden “parodi,

pastis, gdnderme” gibi ifadeleri kullanr.

Portre
“Folkloresk portre” bahsinde folklor arastirmacilarinin popiiler kiiltiir tirtinlerin-
de nasil gosterildigi ele alinir. Video oyunu, sinema filmi, roman veya daha genel
ve kapsayici olmas1 bakimindan “anlat1” kavramu ¢atis1 altinda toplayabilecegimiz
tiim popiiler kiiltiir metalarinda folklor malzemesini toplayan, isleyen ve anlatinin
dagimini ¢ozen kisi olarak ortaya ¢ikan folkloristleri kategorize etmek icin
“portre” isimlendirmesi kullanilir. Jeffrey A. Tolbert’e gore folkloresk portre,
Folklorun bir disiplin olarak ve bir ¢aligma nesnesi olarak popiiler kiiltiirde nasil an-
lagildigy ile ilgilidir. Bu folkloresk modu kullanan eserler, sadece folklor hakkinda

degil, aym1 zamanda folkloristlerin “folklor”u toplayici ve yorumlayici olarak nasil

gordiigiine dair yorumlar da sunabilir.*

Michael Dylan Foster da Tolbert'in sézleriyle kosut bigimde su sozleri
dile getirir:

Bu folkloresk kategorisi, popiiler kiiltiir icinde folklorun “sagduyu” imgesinin bir
ifadesidir. Bu bakis acisiyla, folkloristlerin birey, “folkloristik”in de bir disiplin olarak
nasil betimlendigini incelemekteyiz. Bir¢ok popiiler kiiltiir tirtintinde 6rnegin, folklo-
ristler, ezoterik gelenekler konusunda uzman olarak, gizemli diinyalara 6zel bilgi veya

28 Varol, Ucunda Oliim Var, 25.

29 Makal, “Anadolu’da Agit¢1 Kadinlar,” 247.

30 Tolbert, “Introduction,” 123.



icgodriiye sahip maceraperest figiirler olarak tasvir edilir. Bazen, kalin, eski, anlasiimaz
kitaplarin yiginlari arasinda oturan koltuk antropologlari olarak da gosterilirler. Yay-
gin bir anlat1 tiiriinde, folkloristin eski bilgisi —genellikle herhangi bir ige yaramayan—

beklenmedik sekilde bir gizemi veya sucu ¢6zme anahtar: haline gelir.*!

Buradan yani bu kisitlayic1 tanimlamadan yola ¢ikildiginda Ucunda Oliim Var'da,
bahsi gegen “folklorist” karakterin yer aldigin sdylemek miimkiin degildir. Fakat
Foster'mn “Folkloresk, bu yonde kiigiik bir adimdir: Farkli séylem alanlari arasinda
bir koprii islevi gérecek yeni bir kelimedir. |[...] Folkloreski farkli tanimlayabilir,
farkli perspektiflerden veya farkli hedeflerle yaklasabilirler. Folkloresk kavraminin
problematize etmeyi amagladig1 ikiliklere dayanabilirler veya popiiler kiiltiirii ve
folkloru celiskili sekillerde anlayabilirler,” szlerinden cesaret alarak “portre”nin
sadece folkloristleri imleyen dar bir ¢erceveye indirgenmeyebilecegi, pekala bu
calismada ele alinan Agitc1 Kadin gibi, gelenegi siirdiiren bir insanin portresinin
nasil sunuldugunu da aragtirmaya olanak tamdig1 distiniilebilir.”> Bu agidan Agitc1

Kadin’a bakildiginda, romanin ilk béliimiinde yer alan tasviri dikkat ¢ekicidir:

Agite1 Kadin, yerleri siipiiren yirtik kara elbiseleri, bu yirtiklara diigiimledigi renk
renk caputlari, basina sardig1 kara yazmalari, aslanagizli asasi, beline kemer niyetine
doladig: kurt ve ¢akal kuyruklari, iki kaginin ortasiyla elinin tersindeki dévmeleri,
bileklerine ge¢irdigi stres bilezigi ve yirtik ayakkabilariyla elli yil boyunca kim nereden

cagirds, hangi evden bir cenaze kalktiysa vakit sektirmeden ayaklanip yollara diistii.”

Saman kiyafetleriyle®* tarif edilen Agit¢1 Kadin, agitcilik geleneginde goriil-
diigii gibi davet tizerine yas evine gider. Kadin'in jaman kiyafetleriyle goriinmesi
tesadiif degildir zira “Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden énceki yas térenlerinin
temellerinin $amanizm’e dayandigini séylememiz miimkiindiir. [...] Bunun

i¢in yascilar (agitci) tutulur, agit yakilir idi. Samanizm’de 6te diinyaya intibak,

samanlarin yardimi ile yapilmigtir.”*

31 Foster, “Introduction,” 16-17.

32 Foster, “Introduction,” 27.

33 Varol, Ucunda Oliim Var, 11.

34 Tugge Ziimbiil ve Nursen Geyik Degerli, “Saman Giysileri Uzerindeki Desenler ve Semboller,”
International Social Mentality and Research Thinkers Journal, s. 8 (2022): 2005-2006.

35 Mehmet Ali Hacigdkmen, “Tiirklerde Yas Adeti: Temelleri ve Sonuglar1,” Prof. Nejat Géyiing
Armagani, haz. Hasan Bahar ve 6te. (Konya: Selguk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii,
2013): 397.
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Agitg1 Kadin'in kiyafetindeki renk renk caputlar, agidini yaktg: olillerden
izler tagir: “Yaslhi kadinsa, her agit bitiminde gorevini layikiyla yaptigina kanaat
getirip kara elbisesinin saglam bir yerini yirtarak oliilerin elbisesinden kopardig:
bir parca caputu o sokiige diigiimledi ve yeniden tozlu yollara koyuldu.”* Agitc
Kadin’in s6z konusu gelenegi meslek edindigi “Ug giin ii¢ gece boyunca yaktig:
agitlara karsilik kendisine 6denen goz silimligi parasim1 koynundaki keseye si-
kistir[1r]” sézlerinden anlagilir.’”” Bu noktada, agit¢1 kadina 3denen bedele “goz
silimligi” dendigini hatirlatmak gerekmektedir. Bu bakimdan da Agit¢i Kadin'in
portresi, Anadolu’da goriilen agit¢1 kadinlarla uyumludur.

Pertev Naili Boratav, agit¢cinin meslegini icra ederken “6liintin viicutga ve
huyca éviilecek ydnlerini bir bir say1p doker; giizelligini, yiirekliligini, comert-
ligini, boyunu bosunu 6ver. Eger yasadig1 siirece mutluluk gérmemis bir kisi
ise, 6lenin yasantist boyunca gektiklerini; bahtindan giilmiis, varlikl bir kisi ise
malini, miilkiinti, davarini, tarlasini, etrafindakilere yaptig iyilikleri anlatir”
der.”® Agitc1 Kadin'in tasvirinin yapildig: ilk béliimde, Boratav’in sozleriyle

uyumlu sozler yer alir:

Olenin kim oldugunu, neler yasadigini, hangi zorluklarla biiytidiigiinii, neden 6l-
digiini, hangi muradinm1 tamamlamadigini, icinde hangi ukdenin ¢éziilmedigini, bu
diinyadan gogerek kimleri yalniz bagina koydugunu, son anlarinda neler syledigini,
arkasinda hangi boslugu biraktigini 8grendikten sonra kendisini bekleyen kederli ka-

labaligin tam ortasina kurulup ii¢ giin ti¢ gece boyunca devamli agit yakt1.*

Aymi sekilde Agitg1 Kadin'in agitcilik ritiiellerinde gériilen, 6liintin kiya-
fetlerini cenaze sahiplerine gostererek agit yakmasi da gelenegin bir parcasidir.

Romanda bu durum §6yle ifade edilmektedir:

Gomlekler, ceketler, ¢orap ve mendiller, yazma ve kasketlerle alli pullu elbiseler yash
kadinin ellerinde havaya yiikseldi ve agzinin icinde bekleyen kederli kelimeler odanin
i¢inde bir o yana bir bu yana déndii. Gézleri kurumuglarin, igine atmislarin, aglama-
yacagim diye bin yemin etmisler ile tag kalplilerin bile gézlerini bir pinar gibi akitip
senelerce ciimle memleketin acisini aldi.*

36 Varol, Ucunda Oliim Var, 13.
37 Varol, Ucunda Oliim Var, 14.
38 Boratav, “Tiirk Agitlarinin Tslevleri,” 462.
39 Varol, Ucunda Oliim Var, 12.
40 Varol, Ucunda Oliim Var, 12.



Tahir Kutsi Makal “Oliiniin yakinlari, 8lenin giysilerini sandiktan, askidan
cikararak agit¢1 kadinin Sniine atarlar... Daha 6nce 6len hakkinda genis bilgilere
sahip olan agit¢1 kadin ‘yakigtirmalarini’ cekete, paltoya, gdmlege, basortiisiine,
fistana, salvara gore ayarlayip agidini séyler” der.* Goriildiigii tizere Ucunda Oliim
Var'da gerek Agit¢1 Kadin'in tasviri gerekse de agitcilik mesleginin icra edilisi,
gelenekle birebir uyumludur. Béylece roman, folkloreski tanimlamayi saglayan
araglardan “portre” maddesine karsilik gelecek 6zellikleri barindirmaktadir,
denebilir. $imdi s6z konusu araglardan sonuncusu olarak gosterilen “parodi”

bahsine gegilebilir.

Parodi

“Parodik folkloresk/folkloresk parodi” dogrudan postmodern edebiyattan alin-
mis bir kavramdir. Bu referans noktasi énemlidir zira “folkloresk” kavraminin
kapsam alanini genisleterek cesitli okumalara olanak tanidigimi diisiinmek icin

firsat saglar. Foster “parodi” alt baghginda kavrami soyle izah eder:

Folkloreskin ti¢iincii genis kategorisi olan parodi, 6zellikle karmagiktir. Parodi der-
ken, mutlaka komik veya mizahi bir iiriin demek istemiyorum; daha ziyade, folk-
loru bilingli ve genellikle kendine referansla taklit eden bir iiriinden bahsediyorum.
Folkloresk parodi, folklorik motiflerin ve yapilarinin karikatiir veya benzeri elestirel
yorumlar i¢in kasith olarak benimsenmesini yansitir. Yunanca “para” hem “kars1” hem
de “yaninda” anlamina gelebilir ve edebi teorisyenler, parodinin ayni anda hem bir
alay hem de bir sayg1 bigimi oldugunu &ne siirerler (Chatman 2001, 33). Ister alayc1
ister kutlayici olsun, folkloresk parodinin ortak &zelligi, kendi tiirevliginin farkinda
olmasidir. Ashinda, parodik folkloresk genellikle acik bir sekilde kendine referansh bir
nitelige sahiptir, izleyiciyi davet eden bir tiir igsel/digsal bilgiye sahiptir; bu kategoriyi

“parodi” olarak adlandirsam da “metayorum” olarak da ifade edilebilir.*?

Buna gore folkloresk parodiden kastedilenin kendi kendine isaret eden bir
dzellik tagimast gerektigi yorumuna ulagilabilir. Pertev Naili Boratav’in “Oyle
saniyorum ki bir agidin s6yleyis bi¢imini, ‘zaman dis1” bir anlatim olarak nite-
lemek yerinde olur; 8yle ki, ge¢mis ve bugiin birbirinin i¢ine girmiglerdir. Bu,
yasayanlarin ‘6li’yi, biitiin bu gesitli térenler siiresince kendi aralarinda gibi dii-

sinmelerinin bir sonucudur. O, heniiz toplumdan tamamiyla kopup ayrilmamug

41 Makal, “Anadolu’da Agit¢1 Kadinlar,” 246.

42 Foster, “Introduction,” 18.
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sayilir”* sozleri, Ucunda Oliim Var romaninin ana kurgusunu da agiklamaya yar-
dimcai olur. Bu baglamda romanin dig cerevesindeki hikayeyi hatirlamak gerekir.
Agite1 Kadin, romanin ilk boliimiinde 6liime yatar ve uzaklardan Heves Ali’'nin
kendisini ¢agiran sesini duyup bedenini yataginda birakarak yolculuga ¢ikar. Ro-
manin son béliimiinde de Heves Ali’yi bulamayacagini anlayinca evine doner ve
evinde, basinda Kur‘an okunan, agit yakilan 6liiniin yanina uzanir; yani ruhu kendi
bedenine geri doner ve 6lim tamamlanir. Biitiin hikaye, Agit¢1 Kadin'in Sliistine
yakilan agit siiresince Agit¢1 Kadin'in ruhunun beg farkli sehirde kargilastigi sliilere
ag1t yakmasindan olusur. Yani bir agidin i¢inde bagka bes farkh agit yakilmaketa,
biitiin agitlar aslinda tek bir agidin semsiyesi altinda yankilanmaktadir. Tersinden
de sdylemek gerekirse, bes farkli agidin tek bir agida isaret edisi biciminde kurgu-
lanan bu yapi, Foster’in belirttigi “parodi” islevine denk diiser.

“Parodi”nin romanda bir baska gériiniimii de Heves Ali baglaminda ortaya
cikar. $oyle ki, Kirsehirli Agitci Kadin elli yildir, Heves Ali'nin kendisine soyledigi
“Bir Ay Dogar” tiirkiisiinii i¢cinde duymaktadir: “O gece iig telli baglamani alip
bana bir tiirkii séyledin. Ayakkabilarinin ¢camurlu burnuna damladi gézyaglarim.
O zamana kadar kimseden duymadigim bu tiirkii yankilanmp durdu civarda. Bir
ay dogdu sanki o karanlik gecede. Savki pencere ve cama vurdu. Uykusuz kaldim.
I¢imde bir tiirki, elli yildir hi¢ susmak bilmedi.”* Heves Ali gidip de bir daha don-
meyince Agit¢1 Kadin diyar diyar gezip onu arar. Nihayet bir giin Sivas’ta kargilagtig:
saz agiklar1 da ne Heves Ali’yi taniyordur ne de tiirkiiyt biliyordur fakat “Bir saz
agig1 elli diyar gezse de 6niinde sonunda bir giin Arguvan’a gider.” diyerek kadinin
Arguvan’a gitmesini Snerirler.* Sivasile Arguvan arasindaki mesafeyi diistindtigii-
miizde agiklarin bahsi gegen Arguvan tiirkiisiinti hi¢ duymamg olmalar: ihtimal
disidir. Somut gergeklik diizleminden bakmak gibi bir hataya diisiilecek olsa, bu
durumun romandaki bir hata oldugu yorumuna ulagilabilir fakat metni “parodi”
baglamini géz éniinde bulundurarak okudugumuzda, bunun bir kurmaca oyun ol-
dugu disiinilebilir. Somut gerceklikte anonim olan bir tiirkiiniin, parodilestirilerek
Heves Ali adindaki kurmaca karaktere atfedildigi ¢ikarimini yapmak miimkiindiir.

Boylece, Ucunda Oliim Var'da folkloreski belirlemeyi saglayan biitiin araglarin
kullanildig1 goriiliir. Fakat bu araglarin yaninda romani folkloresk kilan bagka
baz1 dzellikler daha vardir.

43 Boratav, “Turk Agitlarinin Tslevleri,” 467.
44 Varol, Ucunda Oliim Var, 28.
45 Varol, Ucunda Oliim Var, 60.



3. Folkloresk ve Postmodernizm
“Folkloresk” kavram temelde, bir folklorik unsurun/gelenegin bir bagka baglamda,
gelenek icra ediliyormugcasina yeniden iiretilmesine isaret eder. Bu agidan bakinca
icra mindan ¢ikarlan bir gelenegin, baska bir baglama aktarildig1 anda dogalliginin
tahrip edildigini soylemek miimkiindiir. “Tahrip” sézctigliniin olumsuz anlamda
kullanilmadigim vurgulamak gerekir. Bir sozli kiiltiirtin yazih kiiltiirde yeniden nasil
tiretildiginin aragtir1ldig1 bu caliymada da goriilmektedir ki romanda agitcilik gelenegi
her ne kadar gelenege sadik kalinarak iglenmis olsa da metinsellesmis yani nesnelemistir.
Metinsellestirme siireci, bir séylem uzantisinin bagini, parcasi oldugu metinden kopa-
r1r, ona baglayici bicimsel 8zellikler verir ve —siklikla, ancak geregi olmadig: halde—
onu kendi iginde tutarh hile getirir. Bu sekilde, onu referans gosterilen, tanimlanan,

adlandirilan, gdsterilen, aktarilan, ayrik bir birimsel metin olarak nesnelestirilmesine

hizmet eder ya da baska sekilde ona bir nesneymis gibi yaklagir.*

Richard Bauman'in vurguladigi bu durumu Ucunda Oliim Var'da gérmek
miimkiindiir. $oyle ki, nesnelesmis bir sozlii kiiltiirti kendi i¢inde tutarh hale
getiren birtakim besleyici baska sozlii kiiltiir malzemeleri de romanda yer alir.
Foster da Bauman’in sdzleriyle kosut bir bi¢cimde folkloresk {iriiniin tek bir
gelenekten degil ¢esitli geleneklerin genis bir yelpaze olusturacak sekilde bir
araya getirilmesiyle ortaya ¢iktigini su sozleriyle ifade eder:

[B]ir folkloresk iiriin nadiren tek bir halk 8gesine veya gelenegine dayanir; genellikle gesitli

folklorik unsurlardan bilingli olarak bir araya getirilmistir, genellikle yeni yaratilan unsur-

larla karigtirilmagtir ve belirli bir kaynaktan organik olarak ortaya ¢ikmis gibi gériiniir. Bazi
durumlarda, igeriklerden ziyade form bu folklor &rtiisiinii saglar; folkloresk, dili veya ko-
nusmay1 ya da her ikisini de referans alabilir. Ek olarak, folkloresk kavramu, agik¢a veya ken-

diliginden folklorla iliskisini gostermek icin halk bilgisine veya jargona atifta bulunan veya

folklorist olarak adlandirilan karakterleri igeren, ticari amagla tiretilmis iiriinleri de icerir.*”

P R T LAN

Romanda yer alan “goz silimligi”, “okuntu”, “basa toprak sagmak”, “bagr1 d6v-
mek”, “sozlere mendil sallamak”, “dolan1 dolan1 aramak”, “kuyuya sirr1 sdylemek”,
“kirk diigiimle ¢enede yazma baglamak” gibi deyimler ile “cliiniin ayakkabilarim
kap1 6niine koymak”, “tuz, su, ekmek gérmek”, “6lenin yiiziinii kapatmak”, “yiize

tirnak gecirmek”, “6liiniin ruhu i¢in yiyecek dagitmak”, “siyah giyinmek”, “sliiniin

46 Richard Bauman, “Tiir, Performans ve Metinler Arasiigin Uretimi,” gev. Isil Altun, Halkbi-
liminde Kuramlar ve Yaklagimlar, haz. M. Ocal Oguz ve ote. (Ankara: Geleneksel, 2015), 3:264.

47 Foster, “Introduction,” 5.
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tizerine bigak koymak” gibi ¢esitli deyimler ve aliskanliklar*ile “Hayrola Cilem”,
“Sar1 Gelin” ve “Altin Yiiziigtim Kirildi” tiirkiileri romanin ada hikayeleriyle metne
tasinarak anlatimin, Foster’in vurguladig “folklor ériintiisii”nii bigim ve igerik uyu-
muyla pekistirir. Bdylece sdylemlerarasilik yerini metinlerarasiliga birakir. Bu durum,
Kubilay Aktulum’un “Sézlii iirtinler konusunda bir alici ve verici arasinda sozel bir
ahgveris gerceklestigine gore sézcenin ana indirgenen ve belli bir siireyi kapsayan tiretim
siireci bir sdylemlerarasilik; sozlii tiriinler metinlestirildikleri anda ise soylemlerarasihk
stirecinin bir sonucu olan metinlerarasilik islemeye baslar” sézleriyle uyumludur.*’
“Metinlerarasilik” temelde postmodern edebiyatin ana kurgu ilkelerindendir.
Ucunda Oliim Var'da agitcilik gelenegi metinsellegmis ve sozlii kiiltiir ile yazih kiil-
tiir arasinda metinleraras: bir iligki kurulmugtur. Romanin “6liim” ve “agit¢ilik”
iizerine kurulmasi anlatinin imkanlarini da zenginlestirmektedir. “Oliim” vurgusu
diyor Orhan Kogak “arkasi gériilmeyen ve ancak anlatinin kendi tistiine donmesini
saglayan bir ayna postmodern anlatida; yas, anlat1 yiizeyinde bir kakma, bir igleme
—bir ilmek daha atilmasini, bir ctimle daha yazilmasim ve Sykiinitin uygun tonda
(agirbash) bitmesini miimkiin kilan bir ‘duygu efekti’, bir duygu temsilcisi”dir.*’
Kemal Varol da bir bakima, bu “duygu efekti’ni yakalayarak, agitcilik geleneginin
¢ok katmanli hikaye yaratmaya miisait imkanlarim degerlendirmistir.
Cogulculuktan kaynagini alan postmodern diisiincede tek ve mutlak olan yer
almaz.’ Bu ¢ogulcu yapiy1 olusturan tistkurmaca, metinlerarasilik, oyunsuluk gibi
unsurlar postmodern edebiyatin kurgu ilkelerini olusturur. S6z konusu ilkelerin
hemen hepsi metnin metinselligine vurgu yapar; ger¢ekligin kurmaca diizlemden
ibaret oldugunu hatirlatmaya hizmet eder. Zira, Orhan Kogak’in ifadesiyle “Mo-
dernist anlati, eski edebiyata bakarak ‘edebiyat bu mu?’ diyordu; simdi postmodern
anlati, ‘edebiyat bu mu?’ ctimlesinin de zaten edebiyat oldugunu soyliiyor.”**
Ucunda Oliim Var'da “agitcilik” gibi folklorik bir gelenegin kurgu kalibina

dontstiirtilmesi, postmodernizmin metinlerarasilik 6zelligine denk diiser. Bu

48 Tugba Bora, “Folklor Uriinlerinin GCagdas Tiirk Edebiyatindaki Yansimalar1: Yas Gelenegi ve
Ucunda Oliim Var Roman {liskisi,” Uluslararas: Altayistik Sempozyumu Bildiriler Kitabi, haz. Gokge
Yiikselen Peler ve Saffet Alp Yilmaz (Ankara: Bengii, 2023), 395-404.

49 Kubilay Aktulum, Folklor ve Metinlerarasilik (Istanbul: Cizgi, 2022), 23.

50 Orhan Kogak, “Aynadaki Kitap/Kitaptaki Ayna: Postmodern Anlatinin Bazi Sorunlari,” Defter,
5.17 (1991): 73.

51 Yildiz Ecevit, Tiirk Romaninda Postmodernist Agilimlar (Istanbul: Everest, 2021), 39.

52 Kogak, “Aynadaki Kitap,” 68.



noktada, postmodernizmin her seyi metin olarak algiladiginin altini bir kez
daha ¢izmek gerekir. Postmodern edebiyatta metinlerarasiliktan kastedilen, bir
metnin yine bagka bir metne génderme yapmasindan ibaret degildir. Zaten her
seyin metin olarak algilandig bir bakis agisinda bir dis gerceklige ya da hayale
gonderme yapildigi an, metinlerarasiligin sinirlarina girilmis olur. Bu baglamda

Orhan Kogakin sézleri agiklayici olacaktir:

Her postmodern anlati, anlatinin anlatisidir, bir “6rnek roman”dir. Her anlat1, bu
modelin aksiomlarina gére, birbirinin icinde vardir, dyleyse tek bir anlat1 vardir: Dii-
siiniilmiis ve diisiiniilebilecek biitiin anlatilar1, anlatilanlar1 ve anlatanlari, anlatilmig
olanlar: ve anlatilmamis gériinenleri, anlatmak istegini ve isteksizligini, yeter, i¢inde
toplayan ve o sarmal deniz kabugunun diinyanin biitiin seslerini bize geri vermesi gibi

bir anda her seyi anlatan bir anlat1.*®

Bu agidan bakildiginda Ucunda Oliim Var'in Kogak'in vurguladig 6zellik-
leri barindiran bir roman oldugunu séylemek miimkiindiir. Gerek folklorik
bir gelenegi izlek almasi gerekse de bu gelenegin imkanlarinin sundugu hikaye
cesitliligini icermesi ve bunlar1 bir oyuna ¢evirmesi bakimindan bir tiir metinle-
rarasilik romanidir.** Metinlerarasilik olarak kodlanabilecek her unsurun iginde
bir oyun olmasi, postmodern edebiyatta goriilen bir 6zelliktir. Yildiz Ecevit,
oyunsulugun postmodern edebiyatta cesitli baglamlarda gériindiigiinii belirtir.>

Ucunda Oliim Var, postmodern romanin gesitli unsurlarini agitcilik gelene-
giyle bir araya getirerek kurmaca gergeklik icinde yeniden tiretir. Bylece okur,
romanin ana kurgusunun bastan bir 6liimle —yoklukla/kurmacayla— olusturuldu-

gunun bilinciyle kurmaca gergekligin icine girer. Burada ise agit¢ilik geleneginin

53 Kogak, “Aynadaki Kitap,” 72.

54 Romanda metinlerarasih@in yine dis cergevede sayilabilecek gériiniimlerinden biri, Agitc1 Kadin'in
Ahmet Hamdi Tanpinar’in Bes Sehir adli yapitindaki sehirlere seyahat etmesidir. “Bursa'da zamanin
saatlerle degil, sadece riizgirla l¢iilebilecegini diisiindii” derken anlatici, acik bir sekilde Tanpinar’y
cagristirmak ister. Bkz. Varol, Ucunda Oliim Var, s. 69. Fakat Agitci Kadin, Tanpinar’in Bes Sehir’inden
biri olan Ankara’ya degil, Kemal Varol'un biitiin romanlarinda gériilen kurmaca sehri Arkanya’ya gider.
Burada, Ankara yerine Arkanya’nin yer almasi, metinlerarasilii oyunsulagtiran bir etki yaratir. Arkan-
ya'nin da hem Varol'un biitiin romanlarinda goriinmesi baglaminda bir metinlerarasilik icermesi hem
de kurmaca bir sehir olmasi, postmodern edebiyatin diinyay1 kurmaca gézliigiinden gériisii ve okuru
da bu gézlitkten bakmaya davet edisiyle kosutluk gésterir. Dolayisiyla yazar, yazili gelenegin imkanla-
r1yla agitcilik gelenegini —sozlii gelenegi— kurmacanin gergekliginde yeniden inga ettiginin altini gizer.
55 Ecevit, Tiirk Romaninda Postmodernist Aglimlar, 75.
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icrasina birebir taniklik ederek gelenegi deneyimleme imkani bulur. Béylece bir
gelenek baska bir baglamda yeniden iiretilerek alimlayiciya folklor deneyimi

yasatir ve “folkloresk” adi verilen yapi, tiim 6zellikleriyle inga edilmis olur.

Sonug
Kemal Varol'un Ucunda Oliim Var romam ile baglayan, Agiklar Bayrami ve Baba-
min Baglamas: romanlariyla devam eden tiglemesinde sézlii kiiltiir unsurlarindan
agitcihk gelenegi ve agikhik gelenegi, roman diizleminde postmodern edebiyatin
ana kurgu ilkeleriyle yeniden iiretilir. Kemal Varol Ucunda Oliim Var'da, “8lim”
kavramini agitcihik geleneginin hikaye yelpazesi kurabilmeye imkan tanimasi
bakimindan bir form olarak kullanir. Gelenegin roman tiirii baglaminda yeniden
insa edilmesini saglayan bu form, okura agit¢ilik gelenegini deneyimleme imkam
da sunar. Boylece Michael Dylan Foster’in 6nciiliigiinde iiretilen “folkloresk”
kavramina denk diigsecek bir metin insa edilmis olur. Foster'in folkloresk bir {iriinti
tespit edebilmek i¢in 6nerdigi “entegrasyon, portre ve parodi” araglarinin tiimii
romanda goriiliir. Basta agitcilik geleneginin roman formu olarak kullamlmasiyla
gelenek, roman diizlemine entegre edilir. Agit¢1 Kadin'in portresi ve gelenegi icra
edis bi¢iminin gelenekle birebir uyumlu olmasiyla “portre” kategorisi gériiniir
hale gelir. Ardindan da romanin Agit¢1 Kadin’a yakilan agit siiresinde, Agitc
Kadin'n ruhunun baskalarina agit yakmasindan olugmasi itibariyla da “parodi”
diizlemi ortaya ¢ikar. Biitiin bunlarin yani sira roman, dil diizleminde de gelene-
gi sirdiirmektedir. Cesitli deyimler, agitcilik gelenegini insa ederken romanin
yararlandig1 unsurlardandir. Ote yandan yine 6liime dair birtakim ritiieller de
okurun kurmacanin ger¢ekligine ikna olmasina hizmet eder. Postmodern edebi-
yatin ana kurgu ilkeleriyle desteklenen “kurmaca” vurgusu, romanin folkloresk
bir metin olusuyla paralel bir bicimde goriinmektedir. Bu durum da sozli kiiltiire
ait bir gelenegin yazinsal diizlemde yeniden insa edildigini unutmamay1 saglar.
Nihayetinde Ucunda Oliim Var gerek kurgusu gerekse icerdigi yogun folklorik ve
metinlerarasi malzemeyle gelenegi kurmaca alanina aktararak sehirli insanin agina
olmadig1 agitcilik gelenegini deneyimlemesini miimkiin kilar. Bu deneyimi tim
yonleriyle yasatmasi baglaminda da roman folkloresk bir metne déniisiir.

Bu ¢alismada, folkloresk bir {iriinii olusturan unsurlarin s6z konusu romanda
nasil ve ne kadar goriindiigii serimlenmeye ¢aligilmistir. Nihayetinde elde edilen ve-

riler, romanin folkloresk bakis agistyla okunmaya imkan tamdigim gostermektedir.
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Ozet: Tarih boyunca insanlar, bitkileri hem beslenme hem de saglik amaciyla kullanmg; bu
baglamda t1bbi bitkiler, hastaliklarin tedavisi ve korunmasinda énemli bir yer tutmustur. Tibbi
bitkiler, farmasétik amaglarla kullamlan ve ilag yapiminda degerlendirilen bitkileri ifade eder. Bu
bitkilerin ila¢ yapiminda kullanilan kisimlar, bitkisel drog olarak adlandirilmaktadir. Droglar,
bitkisel kokenli ilaglarin ham maddesi olup geleneksel ve modern tipta yaygin bir kullanim
alan1 bulmaktadir. Diinya Saglik Orgiitii (DSO), bitkisel ilaglari, hastaliklardan korunmak ya
da hastaliklarin tedavisinde kullanilmak tizere bitkisel droglari iceren bitmis ve etiketlenmis
iirtinler veya miistahzarlar olarak tanimlamaktadir. Tibbi bitkiler, Siimerlerden Eski Misir ve
Cin medeniyetine, Yunan-Roma diinyasindan Islam cografyasina kadar pek ok uygarlikta esitli
hastaliklarin tedavisinde kullamlmigtir. Bag agrisi da bu medeniyetlerde bitkilerle tedavi edilen
yaygin hastaliklardan biri olmustur. Ornegin, Edviye-i Miifrede adh eser, bag agrisimn tedavisin-
de kullamlan esitli bitkilerden sz etmektedir. Eserde genel olarak bag agrisin1 hafifletmek ve
tedavi etmek amaciyla su bitkiler kullanilmustir: anisiin, babadya, benefse, garikiin, kisnic, koruk,
maril tohmi, nilisfer, oglan a1, sabr, sandal, tatranbii. Soguktan kaynaklanan bag agrilarinda ise daha
spesifik bitkisel ¢oztimler tercih edilmistir. Bu tiir bag agrilari iin kullanilan bitkiler ve maddeler
sunlardir: hryarsenber, katran, kizil giil, kunduz tasagi, mahmude. Bu ¢aliymada, eski tip eserlerinde
bas agrisinin nedenleri ve tedavisinde kullanilan bitkiler ele alinacaktir. Inceleme, bitkilerin
tanimi, botanik dzellikleri ve kokenleri gibi unsurlari da kapsayacak sekilde detaylandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Eski Anadolu Tiirkgesi, bitki, tibbi bitki, bitkisel drog, bas agrisi, tedavi.

Abstract: Throughout history, humans have utilized plants for both nutrition and health
purposes. In this context, medicinal plants have played a significant role in treating and
preventing diseases. Medicinal plants refer to those used for pharmaceutical purposes and
employed in the production of medicines. The parts of these plants used in medicine are called
herbal drugs. These drugs serve as raw materials for plant-based medicines and are widely
used in both traditional and modern medicine. The World Health Organization (WHO)
defines herbal medicines as finished and labeled products or preparations containing herbal
drugs, intended to prevent or treat diseases. Medicinal plants have been used to treat various
ailments in numerous civilizations, from the Sumerians to the ancient Egyptian and Chinese
civilizations, as well as the Greco-Roman world and the Islamic geography. Among these
ailments, headaches were commonly treated with plants. For instance, the medical work
Edviye-i Miifrede discusses several plants used in the treatment of headaches. In the text, the
following plants are generally used to alleviate and treat headaches: anisiin, babadya, benefse,
garikiin, kignic, koruk, maril tohmi, nilisfer, oglan as1, sabr, sandal, tatranbii. For headaches caused
by cold weather, more specific herbal remedies were preferred. The plants and substances
used for this type of headache include: hzyﬁ@enber, ka,tr&n, kizil giil, kunduz tasagi, mahmude.
This study focuses on the causes of headaches as discussed in ancient medical texts and the
plants used in their treatment. The analysis includes the plants’ definitions, botanical char-
acteristics, and origins to provide a comprehensive overview.

Keywords: Old Anatolian Turkish, plant, medicinal plant, herbal drug, headache, treatment.
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arih boyunca insanlar, dogadaki bitkileri beslenme ve hastaliklarin

tedavisinde kullanmigtir. Tarihsel kaynaklar, bitkilerin saglik amagh

kullanimim belgelemektedir. Tibbi bitkiler, ila¢ ve farmasotik tirtinlerin
ham maddesi olarak degerlendirilen dogal kaynaklardir. Bu bitkilerden elde edilen
ve ila¢ yapiminda kullanilan kisimlar bitkisel drog olarak adlandirilir. Droglar,
bitkinin tiimi veya yaprak, ¢icek, tohum, kék gibi belirli boliimlerinin ham
ya da iglenmis halde kullanilmasiyla elde edilir. Genellikle kurutulmus olarak
bulunmakla birlikte taze veya islenmis bicimde de kullanilabilirler." Bitkisel
droglar, bitkiler, algler, mantarlar ve likenlerin islenmemis; biitiin, kesilmig
veya pargalanmug hallerini ifade eder. “Drog” terimi, Fars¢a droa kelimesinden
tiiremis olup “ilag ham maddesi” anlamina gelirken Ingilizcedeki “drug” ise
dogrudan “ila¢” anlaminda kullanilir.? Diinya Saglik Orgiitii (DSO), bitkisel
ilaglari, hastaliklardan korunmak veya tedavi amaciyla kullanilan; bitkisel drog-
larin oldugu gibi ya da bitkisel kariggmlar halinde etkili bilesenleri tagiyan bitmis
ve etiketlenmis tirtinler veya miistahzarlar olarak tanimlamaktadir.” Tirkiye'de
bitkisel tedaviye yonelik ¢aligmalarda 6ncii bir isim olan Baytop, Tiirkiye de Bitkiler
ile Tedavi adl1 eserinde, diinya tizerindeki toplam bitki tiirii sayisinin yaklagik
750.000 ile 1.000.000 arasinda oldugunu ve bu tiirlerden yaklagik 20.000’inin
t1ibbi amaglarla kullanildigini ifade etmistir.*

Bitkisel tedavi yontemleri tarih boyunca 6nemini korumugstur. Stimerler,
bitkilerle tedaviye iliskin en eski kanitlar1 sunmaktadir. Gintiimiize ulagan iki
Stimer t1p tabletinden biri tek bir ilag recetesi igerirken digeri 145 satirdan olusan
ve on bes reete barindiran bir metindir. MO 3000’lerin son geyregine tarihlenen
bu ikinci tablet, insanlik tarihinin en eski ilag kitab1 olarak kabul edilir. Tablet-
lerde, kekik, hardal, sogiit, incir, kéknar ve cam gibi bitkiler ile sarap ve bitkisel
yaglar tedavi amaciyla kullanilmigtir. Ayrica yiin, siit, kaplumbaga kabugu gibi

hayvansal tirtinler ile tuz, ham petrol ve irmak katrani gibi mineraller de rege-

1 Yiiksel Kan, “Tiirkiye’de Tibbi Bitkilerin Uretilmesi ve Pazarlanmasi,” Bitkilerle Tedavi Sempoz-
yumu: 5-6 Haziran 2010 Istanbul (Istanbul: Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi, 2011), 117.

2 Bilge Sener, “Bitkisel Tlaglar ve Bitkisel ilag Mevzuati,” Bitkilerle Tedavi Sempozyumu: 5-6 Haziran
2010 Istanbul (Istanbul: Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi, 2011), 154.

3 Tayfun Erséz, “Bitkisel Uriinler ve Giivenilirligi,” Bitkilerle Tedavi Sempozyumu: 5-6 Haziran
2010 Istanbul (Istanbul: Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi, 2011), 91.

4 Turhan Baytop, Tiirkiye de Bitkiler ile Tedavi: Gegmiste ve Bugiin (Istanbul: Nobel Tip Kitabevleri,
1984), 3.



telerde yer almaktadir.’ Bu bulgular, Stimerlerin t1ibbi bilgi birikimi ve tedavi
yontemleri konusunda ne denli ileri bir diizeyde olduklarini géstermekete, tibbi
uygulamalarin tarihsel gelisimine énemli katki sunmaktadir.

Eski Misir'in tibbi bilgilerinin kaynag1 papiriislere yazilmus tibbi metinlerdir. Bu
metinler; hastaliklarin tanim, teshis ve tedavi yontemlerini aktarir ve bunlara gére
bitkisel ilaglar, cerrahi miidahaleler ve mistik ritiieller kullamlmgtir. MO 1550lere
tarihlenen Ebers Papiriisii, 700’den fazla ilag iceren 876 regetesiyle Eski Misir'in en
onemli tibbi kaynaklarindan biridir.® Regetelerde kullamlan maddeler bitkisel, hay-
vansal ve mineral kaynaklardan temin edilmistir.” En sik kullamilan bitkisel droglar
arasinda acimarul, adasogani, banotu, ¢igdem, hardal, hintyagy, incir, kignis, miirver,
nar kabugu, pelinotu, safran, sakiz, sogan, tar¢in ve tiztim gibi bitkiler bulunmaktadir.®

MO 1500’lerde Orta Anadolu’ya yerlesen Hititler, tibbi bilgi ve bitkisel tedavi
yontemlerini ¢ivi yazili tabletlerde kayit altina almistir. Bogazkdy’de bulunan bu
tabletlerde, adamotu, ali, arpa, badem, bugday, defne, hashag, koknar, safran,
sarimsak, sogiit, susam ve tiziim gibi bitkisel droglar yer almaktadir. Regetelerde
genellikle birden fazla bitkisel bilesen birlikte kullamlmigtir.”

Hindistan’da t1bbi bitkilerin kullanimina iliskin en eski yazili bilgiler, MO
4500-1600 yillar1 arasinda kaleme alinmig Rigveda adli metinde bulunmaktadir.
Bu doéneme ait diger 6nemli tibbi metinler arasinda Charaka Samhita ve Susruta
Sambhita yer almakta olup Hint tibbinda kullanilan maddelerin ayrintih bir tas-
virini sunmaktadir.'” Sanskritce yazilmis bu tibbi metinlerden Charaka Sambhita,
ozellikle bitkisel droglar ve tedavi yontemlerine odaklanarak 241 farkl bitki ve
bitkisel tirtinti kapsamaktadir. Susruta Samhita ise 395 tibbi bitki, 57 hayvansal
drog ve 64 mineral ya da metal kaynakli tirtin hakkinda detayli bilgi sunmaktadir."

5 Samuel Noah Kramer, Sumerians: Their History, Culture and Character (Chicago: The University
of Chicago Press, 1963), 93-97.

6 Ahmed M. Metwaly et al., “Traditional Ancient Egyptian Medicine: A Review,” Saudi Journal
of Biological Sciences 28, no. 10 (2021): 3.

7 Carole Reeves, Egyptian Medicine (London: Shire Publications, 2001), 49.

8 Baytop, Tiirkiye'de Bitkiler ile Tedavi, 15.

9 Baytop, Tiirkiye'de Bitkiler ile Tedavi, 15-16.

10 S. C. Sharma and S. Aziz Ahmad, “Traditional Medicinal Plants: Ancient and Modern Ap-
proach,” Ancient Science of Life, no. 12 (1992): 197.

11 Esat E. Eskazan, “Ilacin Dogusu ve Gelistirilmesinde Ilk Adimlar,” Yeni Tip Tarihi Arastirmalar,
5. 21 (2015): 49.
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# R K X & / Shennong Bencao Jing, Cin tibbinin en dnemli klasiklerinden
biri olup bitkisel tibbin teorik ve pratik temelini olusturur. Eserde ilaglar, toksisite
ve kullanim amaglarina gére {i¢ sinifa ayrilmustir. Ustiin ilaglar toksik olmayip
saglhg destekler ve omrii uzatirken orta sinif ilaglar bedeni besleyip bagisiklig:
gliclendirir ve genellikle toksik degildir. Alt simif ilaglar ise hastaliklar: tedavi
etmek icin kullanilsa da toksik 6zellikler gosterebilir. Eserde 365 drog yer al-
makta olup bunlarin 252’si bitkisel, 67’si hayvansal ve 46’s1 madensel kokenlidir.
Bu siniflandirma, Cin tibbinin temelini olusturmus ve sonraki dénemlerde ilag
kullanimina rehberlik etmistir.'?

Bat1 tibbinin en 6nemli farmakolojik eserlerinden biri, MS birinci yiizyilda
Yunan asilli Romali hekim Pedanius Dioscorides’in yazdig1 Peri Hyles Iatrikes
adl1 bes ciltlik kitaptir.”® Dioscorides, Yunan-Roma tibbinin 6nde gelen tem-
silcilerindendir.'* Latinceye Materia Medica adiyla ¢evrilen eser, yaklasik 1500
yil boyunca tibbi literatiirde temel kaynak olmustur. Bes ciltten olusan kitap,
droglari sistematik olarak siniflandirmug, yaklasik 500 t1ibbi bitkinin tanimini ve
kullanim alanlarim agiklamstir.” Dioscorides’in ¢aligmasi, Orta Cag boyunca
Bat1 tibbinda standart referans olarak kabul edilmis ve Rénesans doneminde
de 6nemini koruyarak modern farmakolojinin temellerinin atilmasina katkida
bulunmugtur. Dénemin diger onemli isimleri ise soyledir:

Hippokrates, tip tarihinde “tibbin babasi” olarak amlmaktadir.’® Hippok-
rates’in 6grencisi Polybos tarafindan kaleme alinan Insanin Dogas: adli eser, kan,
balgam, sar1 safra ve kara safra olmak tizere dort hult teorisi ile taninmakta olup
zamanla Hippokrates’e atfedilmistir. Bu teori, Bat1 diisiincesinde Hippokratik
ogreti olarak kabul edilmistir.'” Hippokrates’in eserlerinde yaklagik 400 drog ta-
nimlanmustir ve bunlarin ¢ogu bitkisel kokenlidir. Tedavi yaklagimlarinda perhize

ozel 6nem veren Hippokrates, miishil olarak yalnizca zorunlu durumlarda
12 Shou-zhong Yang, The Divine Farmer’s Materia Medica: A Translation of the Shen Nong Ben Cao
Jing by Yang Shou-zhong (Boulder: Blue Poppy Press, 2008), 1-3.

13 Eskazan, “Ilacin Dogusu,” 50.

14 Ozgiir Kiran, “De Materia Medica ve Edviye-i Miifrede Isiginda Anadolu’da Bitkilerle Tedavi”
(Doktora Tezi, Cukurova Universitesi, 2017), 15.

15 Baytop, Tiirkiye'de Bitkiler ile Tedavi, 21.

16 The Encyclopedia of Ancient Natural Scientists, ed. Paul T. Keyser and Georgia Irby-Massie (New
York: Routledge, 2008), 404.

17 The Encyclopedia of Ancient, 405.



giiclii etkilere sahip maddeler kullanmigtir. Idrar soktiiriicii olarak sarimsak,
sogan, pirasa ve kavun gibi bitkileri; uyutucu olarak hashas, adamotu ve afyonu
onermistir. Bogaz hastaliklarinda kekik, nane ve kerevizle hazirlanan gargaralar,
¢ibanlarin tedavisinde ise mersin yapragy, giil ¢icegi ve akzambak gibi bitkilerden
yapilan merhemleri kullanmgtir.®

Theophrastos, “botanigin babasi” olarak kabul edilmektedir. Yaklagik 240
eser yazmis olsa da yalnizca birkag: giintimiize ulagabilmistir. Botanik bili-
mi agisindan iki eseri 6zel 6neme sahiptir. Ilki, dokuz kitaptan olusan Bitkiler
Hakkinda Incelemeler olup birgok bitki tiiriinii ayrintili olarak agiklar. Tkincisi ise
alt1 kitaptan olusan Bitkilerin Sebepleri adli ¢aligmadir."”” Her iki eser de botanik
biliminin temel taslar1 olarak kabul edilmektedir.

1slamiyet oncesi Orta Asya Tiirk toplumlarinda hekimlik faaliyetleri, tedavi
yontemleri ve amaglarina gére iki temel gruba ayrilmaktadir. Ilk grup, Samanizm’in
biiyiiye dayah tedavi yontemlerini benimseyen ve kam veya bak: olarak adlandirilan
biiyiicii-hekimlerdir. Tkinci grup ise otagi, emgi veya atasagun olarak bilinen bitkisel
ve diger somut tedavi araglarini kullanan hekimlerden olusmaktadir.?’ Islamiyet
oncesi Tiirk toplumlarina ait tibbi uygulamalara dair veriler sinirhidir ancak en
eski kaynaklar Uygur Tiirklerine aittir. Bu belgelerde, 107 bitkisel, 19 hayvan-
sal, 6 madensel kokenli drog ve 7 karigim drog regetesi yer almaktadir.” Uygur
metinlerinde agag ¢ilegi, ardig, feslegen, hint keneviri, keten tohumu, nar, safran,
sarimsak gibi bitkiler bulunur. On birinci ytizyilda Kaggarlh Mahmd un Divinii
Liigati’t-Tiirk eserinde, tibbi amaglarla kullanilan 194 bitki tiirtinden bahsedilmistir.
Islamiyet'le birlikte t1p bilgisi, Ciindisapur Okulu'nun etkisiyle gelismis; Hipokrat,
Dioscorides ve Galen’in eserleri Arapgaya gevrilmistir. Ibn Sina (6. 1037), Dineveri
(6. 895), Birtini (6. 10617?) gibi bilim insanlar1 bitkisel tedaviye 6nemli katkilar
yapmustir. Osmanli 6ncesi donemde bilim dili genellikle Arapca iken Anadolu'da
Beylikler déneminden itibaren Tiirk¢e kullanilmaya baglanmugtir. Bu dénemde
Tiirkge yazilmug tip eserleri arasinda, Tuhfe-i Miibarizi,” Arapgadan ¢evrilmis ilk
Tiirkge t1p kitab1 olarak kabul edilmektedir. Ote yandan, Ishak bin Murad’in

18 Baytop, Tiirkiye'de Bitkiler ile Tedavi, 17.

19 Baytop, Tiirkiye'de Bitkiler ile Tedavi, 18.

20 Kiran, “De Materia Medica ve Edviye-i Miifrede,” 21.

21 Eskazan, “Ilacin Dogusu,” 52.

22 Hekim Bereket, Tuhfe-i Miibdrizi: Metin-Sozliik, haz. Binnur Erdagi Doguer (Ankara: TDK, 2013).
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Edviye-i Miifrede adl eseri yazilis tarihi (1390) bilinen ilk Tiirkge t1p kitabidir.> Bu
alanda yapilan ¢aligmalar da oldukga genis bir literatiire sahiptir.**

Bu ¢aligmada, Eski Anadolu Tiirkgesi tip metinlerinden yola ¢ikilarak bag
agrisinin tedavisinde kullanilan droglar incelenecek ve bu droglara iliskin te-
davi yéntemleri hakkinda degerlendirmeler yapilacaktir. Calisma kapsaminda,
dénemin tibbi metinlerinde yer alan tedavi uygulamalar: ve 6zellikleri detay-
landirilarak geleneksel Anadolu tibbinin bag agrisi tedavisindeki yaklagimlar

bilimsel bir ¢ercevede ele alinacaktir.

Bag Agris1 ve Tedavi Yontemleri

Tarihsel siiregte, bircok hastaligin tedavisinde tibbi bitkiler 6nemli bir rol oyna-
mustir. Bu hastaliklar arasinda bas agrisi da yer almaktadir. Eski tip metinlerine
gore bag agrisinin temel nedenleri iki ana gruba ayrilmaktadir: sicaklik ve soguk-
luk. Sicak kaynakli bag agrilar1 genellikle sicak ortamlara maruz kalma veya uzun
siire giinese ¢ctkma sonucu ortaya ¢ikarken soguk kaynakli bag agrilar: ise soguk
hava veya soguk suya maruz kalma gibi durumlarla iliskilendirilmektedir. Bag
agrisinin tedavi yontemleri, bu iki nedene gore farklhilik gostermektedir. Sicak
kaynakh bag agrilarinda sogutucu uygulamalar ve soguk suruplar tercih edilirken,
soguk kaynakli bag agrilarinda ise 1sitic1 uygulamalar ve sicak suruplar kullanil-

maktadir.”® Sicak kaynakli bag agrilari, genellikle kan veya safra fazlaligindan

23 Kiran, “De Materia Medica ve Edviye-i Miifrede,” 21-25.

24 Bu déneme ait eserler iizerinde yapilan tezler sunlardir: Mehmet Unal $ahin, “Mii’'min bin Mukbil
Niftahii'n-Nur ve Hazaini’s-Siirur: Dil Ozellikleri-Metin-S6z Dizini” (Doktora Tezi, Inénii Universi-
tesi, 1994); Nadir lhan, “Egref bin Muhammed Haza'inu’s-Sa’adat (Inceleme-Metin-Dizin)” (Doktora
Tezi, Firat Universitesi, 1998); Necdet Okumus, “Muhammed bin Mahmud Sirvani’nin (XV. yy.) Goz
Hastaliklarma Ait Miirsid Adli Eseri: Inceleme-Metin-Sozlitk-Indeks” (Doktora Tezi, Ege Universitesi,
1998); Seyfullah Tiirkmen, “Eski Anadolu Tiirkgesinde Tip Terimleri” (Doktora Tezi, Kirtkkale Uni-
versitesi, 2006); Mahmut Giirgan, “Orta Asya'daki Eski Tiirk Tibbinin Baglangigtan 14. Yiizyila Kadarki
Déneme Ait Bilinen Tiirkge Tip Metinlerinde Tip Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi” (Doktora Tezi.
Istanbul Universitesi, 2010); Ekrem Demir, “Hezarfen Hiiseyin b. Ca’fer Istinkoyi'nin Lisanii'l-Etibba
Adli Tip Liigati Uzerinde Dil incelemesi (Inceleme-Metin-Sozlitk)” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
2011); Macidegiil Batmaz, “Eski Uygur Tiirkgesinde Tip Terimleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe
Universitesi, 2013); Utku Isik, “Karahanh Tiirkcesinde Tip Terimleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Eskisehir
Osmangazi Universitesi, 2016); Hakka Ozkaya, “Hasan bin Abdullah’mn Haz4 Kitibu ‘Ilmi Hikmet
‘Ani’s-Sifa’ Adl Eseri (inceleme—Metin—Dizin—Tlpklbasnn)” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 202 1).
25 Kitdbii’l-Miihimmat, haz. Sadettin Ozgelik (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2001), 33.



kaynaklanirken soguk kaynakli bag agrilari, balgam veya sevda fazlahig: ile iligki-
lendirilmektedir.*® Ayrica bas agrisinin beyindeki hararet artigi, asir1 sogukluk,
beynin kurumasi, kan, safra ve sevda fazlalig1 veya beyindeki buhar birikimi gibi
nedenlerden de kaynaklanabilecegi belirtilmektedir.” Bas agrisi icin eserlerde bag
agrist “bas agris1”,*® suda“ Ar. “bir tiir bag agris1”,* sakika Ar. “sakaklarda beliren

bir tiir bag agris1™

0 gibi ifadeler kullanilmistir. Bag agrisin1 hafifletmek ve din-
dirmek amaciyla da ¢esitli bitkiler ve bitkisel tedavi yontemleri uygulanmustir.
Edviye-i Miifrede adl1 eserde bag agrisina yarayan otlar (bitkiler) s6yle siralanmugtir:
Bas agrisina yarar, muvafik ve aya miinasib otlar bunlardur: oglan agi, anisiin, babadya,
benefse, sabr, sandal, tatranbii, garikiin, koruk, kisgnic, maril tohm, nilifer. sovukdan
olana: katran, hiyarsenber kizil giil, kunduz tagagi, mahmiide.>' Bitkilerin tanima,
ozellikleri ve kdkeniyle ilgili goriisler asagida verilmistir.

anisiin ~ anisdn “Anason” (Pimpinella anisum) < Far. anis{, anistin < Gr.
avioov “anise, aniseed”.*” (< Yun. 4nison = EYun. 4n€son/dnnéson;> < Ar. anisiin/
yanstin < EYun. aneton;* < Ar. anistin ~ anisiin < Yun. 4nnéson;”’) “Mayda-

nozgillerden, kokulu tohumu hamur islerinde ve raki yapiminda kullanilan,
»36

yurdumuzda ekimi yapilan, bir yillik, otsu, beyaz ¢igekli bir bitki.
26 ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, haz. Mustafa Canpolat ve Zafer Onler (Ankara: TDK, 2016), 57.
27 Onur Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb (Kitab-1 Teshili’l-Mevlana Semseddin) (Inceleme-Me-
tin-Dizin)” (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2010), 131.

28 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 54; Hac1 Pasa (Celaliiddin Hizir), Miintahab-1 Sifd: Gi-
ris-Metin-Sozliik, haz. Zafer Onler (Ankara: TDK, 2019), 68; Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb,”
131; Kitdbii’l-Miihimmdt, 33; Saban Dogan, “Terceme-i Akrabadin Sabuncuoglu Serefeddin
(Giris- Inceleme- Metin-Dizinler)” (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2009), 272.

29 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 57; Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 69; Yildirim, “Et-Teshil
Fi’t-Tibb,” 131; Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 200.

30 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 57; Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 74; Kitabii’l-Miihimmdt, 36;
Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 200.

31 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 54.

32 Francis Joseph Steingass, Persian-English Dictionary (London: Routledge, 1977), 116.

33 Sevan Nisanyan, Sozlerin Soyagaci: Cagdas Tiirkgenin Etimolojik So=liigii (Istanbul: Adam Yaynlari,
2002), 39.

34 Andreas Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkgesi Lugati, c. 1, A-E (Istanbul: Simurg, 2002),
173.

35 Marek Stachowski, Kurzgefafites etymologisches Worterbuch der tiirkischen Sprache (Krakéw, 2019), 61.
36 Tiirkge Sozliik (Ankara: TDK, 1998), 107; Turhan Baytop, Tiirkge Bitki Adlar: Sézliigii (Ankara:
TDK, 2007), 31; Derleme Sozliigii (Ankara: TDK, 1993), 4418.
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raklar1 beyaz, ortasi sar1 kdmegli, bir yillik otsu bir bitki”.

anisun issidiir, kurudur, ma‘deye kuvvet vériir sehvet arturur, cima‘ istihasin getiiriir
ve stiditk yolin aridur ve talak sisin gideriir ve ma‘dede sovuk yél varisa siirer ve karim
baglar ve eski sil rencine naf'diir ve diikeli sitmalara miifiddiir. Am g8ytindiiriip burum
diitiinine duticak bag agrisin gideriir.”” [ Anason sicaktir, kurudur. Mideye kuvvet verir,
sehveti artirir ve cinsel istegi canlandurir. Idrar yollarini temizler, dalak sisini giderir ve
midede soguk gaz varsa etkisini dagitir, karini baglar (ishali durdurur) ve eski verem
rahatsizliklarina fayda saglar. Siirekli tekrarlayan sitmalara iyi gelir. Eger anason yakilip
dumani burnuna tutulursa bag agrisim1 giderir].

anisdn buruna diitiizeler bas agrisin gidere.”® [Anason buruna gekilirse bas agrisin1
giderir].

anison harr-1 yabisdiir balgami kat® eyler yili tahlil ider.*® [Anason sicak ve kurudur.

Balgamu keser ve gaz1 giderir].

babadya ~ papadya Far. “Papatya” (Matricaria chamomilla) < Far. papadya

< Gr.."* “Birlesikgillerden, 20-50 cm yiikseklikte, baharda ¢igek acan, tag yap-

” 41

babadya ki ‘arabca babanec dérler, issidiir, kurudur, sigirlere kuvvet vériir, sevdavi
sayruliklara yarar. Eger anur tohmin dégeler ve suyila kaynadalar ve bala karigdurup
tuluplar1 agriyana yaku édeler hos ola. Ve eger an1 dégiip kati sislere yaku édeler, yum-
sada ve sovukdan olan bas agrisina yaku édeler, ass1 éde. Ve eger an1 ¢ok kaynadalar,
bégreginde tas1 olan suyina gire, otura, tahlil éde ve su yolindan siire, gidere. Ve eger
‘avrat otursa hayz1 yolin aca ve islede. Ve eger yiiklii otursa genezin togura.*? [Papatya
Arapga babunec derler. Sicaktir, kurudur. Sinirlere kuvvet verir, sevda hastaliklarina
iyi gelir. Eger tohumlarini déviip suyla kaynatip bal ile karistirip sakagi agriyana yaki
etseler faydali olur. Tohumunu déviip sert siglere yaki etseler yumusatir ve soguk-
tan olan bas agrisina yaki etseler iyi gelir. Bobreginde tas olan onu kaynatip suyuna
oturursa tagini idrar yollarindan disiiriir. Eger kadin oturursa adetini agar ve hamile
oturursa kolay dogurur].

papadya bas agrisina ki sovukdan ola yaku étseler fayide éder.*’ [Papatya soguktan
olan bas agrisina yaki edilirse fayda saglar].

37 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 22.

38 Haci Pasa, Miintahab-1 Sifd, 74.

39 Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb,” 122.

40 Sir James Redhouse, Tiirke-Ingilizce Redhouse Sozliigii (Istanbul: Redhouse, 1968), 429.
41 Tiirkge Sozliik, 1760; Baytop, Tiirke Bitki Adlar: Sézliigii, 222; Derleme Sozliigii, 3393.
42 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 23.

43 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 74.



benefse Far. “Menekse” (Viola tricolor) < Far. bunefse, binefse, benefse.**

(< Far. benefse = OFar. vanavsak;* < Far. banafsa;* “Meneksegillerden, bir veya

¢ok yillik otsu bitkidir. Beyaz, sar1 ve mor renklidir”.*’

benefse sovukdur, yasdur. Ug direm andan igseler ma‘deyi safradan aridur, cikarur,
sekerile iceler ve issi sislere yaku étseler gideriir. Ve kokusi bag agrisina yarar. Ve suyin
igseler oksiiriigi gideriir ve goksi yumsadur ve balgami tahlil éder ve bagarsuklar ar1-
dur. Ve benefse yag1 sovukdur, dimag ter éder ve sipirleri yumsadur ve safradan olan
bas agrisin gideriir ve uyku getiiriir uyuz1 ve giciyigi gideriir, ¢iin diirteler. Ve dizler
agrisina eyiidiir.** [Menekse soguktur, yastir. Ug dirhem ondan igilirse mideyi safradan
arindirir. $ekerle icilmelidir. Cibana yaki yapilirsa sisligi giderir ve kokusu bas agrisina
faydalidir. Suyu igilirse dksiirigii keser, gégsii yumusatir, balgami scker ve bagirsak-
lar1 temizler. Menekse yag1 soguktur. Beyin ve sinirleri yumusatir. Safradan olan bas
agrisini giderir, uyku getirir, uyuz ve kagintry1 giderir. Ayrica diz agrisina da iyi gelir].
benefse barid-i ratbdur evvel derecede dimagun sovuk hiltlarin issi hultlarin dah faide
ider bas agrisin gideriir ksiiriigi hos eyler avazi safi eyler uyku getiiriir safray: ishal
eyler likin ma‘dei za‘if eyler eyiisi oldur ki (...) ola miista‘mel olan ¢igekdiir dibin
kesip gidermek gerek ta gonli dondiirmeye.* [Menekse soguk ve nemlidir. Ozellikle
beynin soguk ve sicak hastaliklarina fayda eder. Bas agrisini giderir, ksiiriigii hafifletir,
sesin berraklagmasini saglar, uyku getirir ve safray1 ishal eder. Ancak mideyi zayiflatir,
dikkatli kullanilmalidir. (...) Kullanimda olan ¢igek kismudir; kokiinii (dibini) kesip

gidermek gerekir ki gonlii dérdiirmesin/zarar vermesin].

garikiin Ar. “Katran kopiigii” (Polyporus igniarius) katrankapiigii: (< Ar.
katran + T. koptigii) “Cayir mantarlarindan, sapkasinin alt yiizti dilim dilim ve
bir halka ile ¢evrili bulunan bir cins mantar”.*® Asagida verilen drnekte belirtildigi
gibi bu bitki agacta yetisir.

garikiin katran képiigidiir, mantar gibi agacda biter amma eyiisi ki miista‘meldiir. Men-
tese vilayetinde arduc agacinda biter, issidiir, kurudur, sovuk sayruliklara ve talak rencine

muvafikdur. Ve endamlar1 yavuz hiltlardan aridur. Eger ami sikenciibine katup icerlerise

44 Steingass, Persian-English Dictionary, 203.

45 Nisanyan, Sozlerin Soyagact, 289.

46 Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkgesi, 313; Stachowski, Kurzgefaftes etymologisches Werterbuch,
254.

47 Tiirkge Sozliik, 1532; Baytop, Tiirke Bitki Adlar: Sozliigii, 204; Derleme Sozliigii, 628.

48 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 25.

49 Yildirim, “Bt-Teshil Fi’t-Tibb,” 122.

50 Tiirkge Sozliik, 1240.
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colour”.

‘irku'n-nisa rencine hosdur. Ve ol hastyyetile sinirdeki hiltlar1 ¢ikarur. Ve anur serbeti bir
dengden buguk direme degindiir. Ve ol sar‘a ki uguk rencidiir ve yarakana ki sarulikdur
miifiddiir. Ve nafiz 1sitmaya ki ditredicidiir ve dahi kalan sitmalara ki eskimis ola yarar. Ve
agulu nesnelertiy ziyanin gideriir. Ve kadim hekimler ol igegiide ne ki gézitkmez sisler
ve baglar varisa ki agrtadan derman olmaya, anlara fayidesi var, gideriir déyii buyurmuslar.
Ve ma‘de renclerin ve eksi gegirmegi gideriir, illa an1 ceynemedin yudalar. Ve anuny kat1
karisi ziyanludur, yémeyeler, éldiirticidiir, ‘ilaciissi su igiip kusalar ve siid iceler.”' [Garikun
katran kopiigiidiir, mantar gibi agacta biter. Ancak en makbul ve kullamilan tiirii Mentese
vilayetinde ardi¢ agacinda yetisendir. Sicaktir, kurudur. Soguk hastaliklara ve dalak hasta-
ligina iyi gelir. Bedeni kotii hastaliklardan arindirir. Balla sirkenin karisimdan olugan eksi
serbete katihp igilirse siyatik hastaligina iyi gelir. Ozellikle sinirlerdeki zararh sivilar1 gika-
rir. Serbetinin 6lciisii bir dirhemden bir buguk dirheme kadardir. Uguk ve sarilik hastalik-
larina faydalidir. Yiiksek atesli titreten sitma ve uzun siire ge¢meyen eski sitmalara iyi gelir.
Zehirli nesnelerin zararini giderir. Kadim hekimler, i¢ organlarda goriilemeyen sislikle-
re, yaralara faydah oldugunu ve giderdigini belirtmislerdir. Mide rahatsizliklarim ve eksi
gegirmeyi giderir. Ancak ¢ignemeden yutulmasi gerekir. Katilagmus eski olani zararhdir,
yenilmemelidir. Oldiiriiciidiir. Tedavisi sicak su igirilip kusturulmali ve siit igirilmelidir|.
garikiin ki ana katran gébegi dirler eyiisi oldur ki ak ola bitin ola un gibi elde tizcek
uvana elekten zahmetsiiz elene harrdur derece-i evvelde yabisdiir ikinci derecede balgam
safray1 sevdayi ishal ider faidesi okdur.* [Garikun ki ona katran képiigii derler, en iyisi
beyaz renkli olan ve un gibi ele alindiginda kolayca ufalanan tiirdiir; elekten zahmetsizce
elenir. Birinci derecede sicak, ikinci derecede kurudur. Balgam, safray: ve sevdayi ishal

eder. Faydasi ¢oktur].

giil Far. “Giil” (Rosa canina) < Far. gul: “A rose; a flower; embers; a red

7.2 “Giilgiller familyasindan, tilkemizde 24 tiir ile temsil edilen, kigin

yapraklarin1 doken, dikenli, beyaz, sar1, pembe ya da kirmizi ¢igekli ve ¢ali

goriiniisiinde bir bitkidir.”**

giil iceriiki a‘zay1 kavi dutar ve der kokusin salaha getiiriir. Hammamdan ¢ikicak diirtii-
neler ve bag agrisini sakin éder ve ma‘deye ve cigere nafi‘diir ve anur) yas1 ishal éyler, ¢iin
andan iki direm yéyeler. Ve andan ii¢ direm yéseler r1b‘ sitmasin gideriir. Ve eger agizda
ceyneseler agiz agrisin gideriir ve beyniyi berkidiir ve am koklamak bir nice kisiniin bagin
agridur ve domagu éder ve cima‘ sehvetin keser. Ve kacan ki doseyiip iizerine yaticak ol

istihay1 gideriir. Ve giil suyin mazmaza edicek sust olmig disleri berkidiir ve sovukdan

51 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 41.

52 Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb,” 125.

53 Steingass, Persian-English Dictionary, 1092.

54 Tiirkge Sozliik, 902; Baytop, Tiirkee Bitki Adlar: Sozliigii, 123.



agriyan goze yarar ve ma‘deye miifiddiir ve berkidiir. Ve giil yag1 sovukdur, yasdur, ba-
sun ve dimagun issiligin gideriir, ¢ok sirkeyile, giilabila karup basa vuralar. Ve endamuy
baglarin onuldur diirtseler. Ve karin ge¢mesine ki safradan ola fayide éder ve dimaga
kuvvet vériir ve fehmi tiz éder. Ve uyuz olmis endamlara diirtseler nafi‘diir. Ve beterat
ya‘ni sivilciler ki adamun gevdesinde olur diirticek gideriir.*® [Giil i¢ organlar gii¢len-
dirir ve ter kokusunu giderir. Banyodan ¢ikinca siiriildiigiinde bag agrisim sakinlestirir.
Mideye ve cigerlere faydahidir. Onun tazesi iki dirhem yenirse ishal yapar. Ug dirhem
yenirse sitmay1 giderir. Agizda cignendiyse agiz agrisini giderir ve beyni kuvvetlendirir.
Onu koklamak bir¢ok kisinin basin1 agritir, nezle eder ve cinsel istegi keser. Giil dosenip
tizerine yatilirsa istegi giderir. Giil suyu ile gargara yapilirsa zayif disleri saglamlastirir ve
soguktan dolay1 agriyan goze faydalidir. Ayrica mideye fayda saglar ve saglamlastirir. Giil
yag1 soguktur, yastir. Sirke ve giil surubuyla karigtirilip basa siiriiliirse bagin ve beynin
sicakliginm giderir ve bedendeki yaralara siiriildigiinde iyilestirir. Safradan kaynaklanan
karin ge¢mesine fayda eder. Beyne kuvvet verir ve anlayis1 hizlandirir. Uyuz olmus be-
dene siiriiliirse iyi gelir. Bedendeki sivilcelere siiriiliirse giderir].

giil kokusi 1ssidan olan bag agrisina yarar.*® [Giil kokusu sicaktan kaynaklanan bag agri-

sina faydalidir].

hiyarsenber Far. “Hiyarcember, acur, kiite” (Cassia fistula). < Far. hiyar-

cenber® acur (< Ar. ‘actir’®) (Cucumis flexuosus) “Kabakgillerden, kabugu ¢izgili

ve tliyldi, sarimtirak, yesil veya sari, tizeri yesil lekeli, irice bir gesit hiyar.”’

hiyarsenber mu‘tedildiir, safray: ve balgami gevdeden aridur, bagir agrisina ve yarakana
gey miifiddiir. Ve yiiziiy saruligin gideriir, bas agrisina ve tuluy agrisina nafi‘diir ve issi
1sitmalar1 hos eyler ve icegiide olan sisleri gideriir, hassa ki bogazda olan sislere fayide
éder, ¢iin anunila gargara édeler. Bezr-i katina lu‘abin bile katarlarsa dahi yégrek fayide
éder ve anun matbihi tenden sevday: ¢ikarur ve aridur. Ve anuy ishali genezligilediir,
serbeti bés diremden on bég direme degindiir. Ve ol kulunci agar ve bagarsukda olan sikh
ezer, cikarur. Ve ana tiirbiid katalar ki balgamiciin yardim éde. Ve kulunc igiin harbek-i
hindi katalar ki yardim éde. Ve sitmayiciin kisnic suyin katalar. kamu miishilde bundan
ziyansuz miishil yokdur.®® [Dengeleyicidir. Safray1 ve balgami bedenden arindirir, kara-

ciger agrisina ve sarihiga oldukga faydalidir. Yiizdeki sarihigi giderir, bag agrisina ve sakak

55 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 46.

56 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 75.

57 Zafer Onler, Tarihsel Tip Metinleri Sozliigii (Ankara: TDK, 2019), 82.

58 Hasan Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii (Ankara: TDK, 1999), 2; Tietze, Tarihi ve Etimolojik
Tiirkiye Tiirkgesi, 90; Stachowski, Kurzgefafstes etymologisches Worterbuch, 52.

59 Tiirkge Sozliik, 11; Derleme Sozliigii, 51.

60 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 29.
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agrisina iyi gelir. Atesli sitmalar1 yatigtirir ve i¢ organlardaki siglikleri giderir; 6zellikle
bogazda olan sisliklere fayda eder ¢iinkii bununla gargara edilir. Pireotu &ziiyle karistir1-
lirsa daha ¢ok faydal olur. Kaynatilmus hali viicuttan sevday ¢ikarir ve bedeni arindirir.
Onun hafif bir ishal etkisi vardir. Serbeti bes dirhemden on bes dirheme kadardir. Sanciy
giderir ve bagirsaktaki katilagmis diskiy1 ezer, ¢ikarir. Tiirbit otu katilirsa balgam i¢in
yardim eder. Sanc1 i¢in karaca otu, sitma icinse kisnis suyu katilirsa etkisi daha fazla olur.
Tiim miishiller arasinda bundan daha zararsiz bir miishil yoktur].

hiyarsenber mu‘tedildiir bas agrisina miifiddiir.®" [Hryargember dengeleyicidir. Bag
agrisina faydahdir].

hiyarsenber mu‘tedildiir rutibete maildiir gdyiinmis safray1 ve balgami zahmetsiz
ishal ider likin goniil dénderiir miista‘mel olan icidiir tatlu badam yagila ovmayinca
isti‘mal itmemek gerek eger dileseler balin pulindan irteleyeler bularin alalar bir kal-
bura koyalar tencereye su koyalar kat1 kaynadalar bu kalbur1 tencere iistiine koyalar
sunuy buharindan ol yuvlar1 biser kabara kabarcuk karsu barmag: issi suya banup bali
pulindan irteleyeler.® [Dengeleyicidir, neme egilimlidir. Safray: ve balgami zahmetsiz-
ce giderir ancak gonlii déndiiriir (mideyi bulandirir). Kullanilmadan énce tath badem
yagiile ovulmalidir yoksa kullanilmamalidir. Eger isterlerse bali pulundan/peteginden
ayirabilirler. Bunlar1 alip bir elege koyalar, tencereye su ekleyeler, ¢ok kaynatalar. Bu
elegi tencere tizerine koyalar ve suyun buharindan kabarcik seklinde pise kabara. Par-

mag1 sicak suya batirip bali pulundan ayirabilirler].

”

katran Ar. “Katran”, “Organik maddelerden kuru damitma yoluyla elde
edilen, siv1 yag kivaminda, kara renkte, agir, is kokulu, suda erimeyen bir mad-
de. Bitkilerden cikarilana bitki katrani, maden kémiiriinden elde edilenine de
maden katrani ad1 verilir”,*’ katran “Cam ve benzeri aga¢lardan elde edilen agir

” 64

kokulu yapiskan bir madde”.

katran issidiir, kurudur ve sovukdan olan bag agrisina yarar. Ve eger bir ka¢ gez yaku
étseler istiskayi gideriir. Ve eger kulak agrisina tamzursalar agrisin gideriir ve i¢inde kurt
varisa kirar. Eger bir kimse cima‘dan 6ndin erlik aletine diirtse ‘avrat yiiklii olmaz, yik
dutmaz. Ve ‘avrata igiirseler karnindagi oglanin diisiiriir, eger karninda kurt varisa kirar.
Ve eger 6lii gevdeyi katrana koyarlarisa harab olmaya. Ve katran eski oksiirtigi ve sil ren-
cini gideriir amma buhar yavuzdur, yiiklii ‘avrata degse yiikin diigiiriir.* [Katran sicaktir,

kurudur. Soguktan kaynaklanan bag agrisina yarar. Birkag kez siiriiliirse siroz hastaligim

61 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 75.

62 Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb,” 124-125.
63 Tiirkge Sozliik, 1240.

64 Onler, Tarihsel Tip Metinleri Sozliigii, 103.
65 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 43.



giderir. Kulak agrisina damlatilirsa agriy1 gegirir ve icinde kurt varsa onu &ldiiriir. Eger
bir kimse, cinsel iliskiden once erlik (erkeklik) organina siirerse kadin hamile kalmaz,
cocuk tutmaz. Kadina igirilirse karmndaki ¢ocugu diisiiriir ya da karninda kurt varsa onu
6ldiiriir. Olii bir bedeni katran icine koyarlarsa giiriimez. Katran, eski 6ksiiriigii ve verem
hastaliklarini giderir ancak buhar1 kétiidiir. Hamile bir kadina degse cocugunu diisiiriir].
katran 1ssidur kurudur 1ssidan olan bag agrisina yarar.® [Katran sicaktir, kurudur. Si-

caktan olan bas agrisina fayda saglar].

kignic~kigniz Far. “Kisnis otu” (Coriandrum sativum) < Far. kignic: “co-
riander; name of a blue flower”.*” Tiirkiye Tiirk¢esinde benzesme sonucu kignis
bi¢imine déntismiistiir.®® Bu sozciikteki “c” sesi titresimsizleserek “¢”ye evrilmis,
ardindan “¢” sesinin de siireklilesmesiyle “s”ye déntigmiistiir.®” Kignis “Yaban

maydanozu”,’

0 “Maydanozgillerden yapraklar1 maydanozu andiran 20-60 cm
yiikseklikte, tiiysiiz, bir yillik, otsu, beyaz veya pembe ¢igekli bir bitkidir. Mey-

veleri baharat olarak kullanilir ve tizeri seker ile kaplanarak kisnis sekeri yapilir”.”!

kisnic sovukdur, kurudur, safradan olan sitmalara evvelinde fayide eder ve issiden bas
agrisina nafi‘diir ve agi1z kokusin hos éder, sogan ve sarmisak kokusin basar ve cemi‘ agri-
lar1 sakin éder, sirke katup yaku édicek diikeli sigleri iglediir ki giil yagiyla, isfidacila bile
katalar. Ve giilile, balila karisduricak sol gevdede ¢ikan nesnelere ates paresi ve sereyi ve
humre gibi bunlara benzer nesnelere diirteler gideriir ve anur buhari baga hogdur ve eger
masrl kisiye yédiirseler nafi‘diir ve yast burundan kan gelmesini keser. Ve eger kurus:
bulinursa dégeler buruna koyalar ve iki direm andan sigir dili suyila igseler igegiiden kan
bosanmasin men‘ éder, kusmag: ve eksi gegirmegi, yémegile, gideriir. Ve cok yéyicek ah-
lat1 karigdurur ve meniyi kuridur, ‘akli ve zihni muhtelif éder ve gézi tundurur ve cima‘
sehvetin gideriir ve suyindan dort vakiyye i¢seler ma‘deyi harab éder, ziyan yiirege ériir,
gussa ve kaygu getiiriir ve bihtide sozler sdylediir ve subat tevelliid éder, ‘akibet oldiiriir,
1slahy, olurisa sikenciibin-i seferceli yémegile debiirile ve nimbirsit yumurda yemegile,
fulfulila, tuzila ve eski kizil siiciyile ve zeyt yagiyila ve semiiz tavuk sorvasin i¢lirme-

gile olur.” [Kisnis soguktur, kurudur. Safradan olan sitmalara fayda eder. Sicaktan olan

66 Haci Pasa, Miintahab-1 Sifd, 75.

67 Steingass, Persian-English Dictionary, 1034.

68 Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii, 247.

69 Ahsen Ayan ve Hact Omer Karpuz, “Eski Bir Tip El Yazmasi Tabibnime’de Bitki Adlar1,”
Tiirk Dili Aragtirmalar: Yilligi-Belleten, s. 69 (2020): 15.

70 Derleme Sozliigii, 2886.

71 Tiirkge Sozliik, 1332; Baytop, Tiirkee Bitki Adlar: Sozliigii, 179.

72 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 45-46.
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bas agrisina iyi gelir. Ag1z kokusunu giizellestirir, sogan ve sarimsak kokusunu bastrir.
Tiim agrilar1 keser. Sirke, giil yag1 ve iistiibeg ile karistirilip yaka edilirse giiglii ¢ibanlar1
iyilestirir. Giil ve bal ile karigtirip viicutta ¢ikan alerjik cilt hastaliklarina siirtildiigiinde
giderir. Buhari basa faydalidir. Eger sarali kisiye yedirilirse iyi gelir. Tazesi burundan
kan gelmesini keser ve varsa kurusu déviiliip buruna konur. Tki dirhem sigirdili otunun
suyuyla karistirihp igilirse i¢ organlardan kan bosalmasini keser. Kusmay1 ve eksi gegir-
meyi giderir. Cok yenirse ahlat1 karigtirir, meniyi kurutur, akh ve zihni kangtinir, gézii
dondurur ve cinsel sehveti azaltir. Suyundan ¢ok igilirse mideye harap eder, zarar1 kalbe
kadar gider. Kaygi getirir ve bos sézler sdyletir. Dalginlik yapar ve sonunda &ldiiriir.
Tedavisi sirke ve balla yapilmis macun ya da ayva ile olur. Rafadan yumurta, biber, tuz,
eski kirmizi sarap, zeytinyag1 ve tavuk gorbasi igmekle olur].

kignic barid i yabisdiir bubar: dimaga ¢tkmaga komaz ok yémek géz karardur ‘akli harab
éder, meniyi kuridur safradan olan 1sitmalara miifiddur agiz kokusin eyii éder ve ol cemi‘i
agrilar1 daln sakin éder sirkeye katup yaku édicek diikeli sislere nafi‘diir giil yag1 ve isfidac
katup giilile balila karigdiricak sol gevdede ¢ikan nesnelere diirteler gideriir ve masra‘kisiye
an1 yédiirseler fayide éder ve anur) yagi burundan kan gelmesini keser ve eger kurisin dégiip
buruna koyalar kanin duta ve eger iki dirhem andan gavzuban suyiyla iceler i¢den kan
bosandugin men* éde ve andan yéseler kusmag ve eksi gegirmegi keser ve eger puhteyile
ya siiciyle eziip gargara étseler bogazi agar hunaki gideriir ve cima‘ sehvetin batil éder anup
suyindan dért vakiyye igseler harab éder mazrratin yiirege vurur gussa ve kaygu getiiriir
ve siibat rencin tevelliid éder ve fuhs sézler sdylediir ‘akibet ldiiriir anun 1slahu ya siken-
ciibinile veya sefercelilediir rGfiziin yumurda yédiireler biiberile ve tuzila ve zeyt yagiyla
semiiz tavuk sorbasin igiireler ve eski kizil siici eytidiir.” [Kisnis soguk ve kurudur. Buharin
beyne ¢ikmasini engeller. Cok yemek gdzii karartir ve akli harap eder. Meniyi kurutur,
safra kaynakh sitmalara faydahidir. Ag1z kokusunu giderir ve tiim agrilan yatistirir. Sirkeye
kangtirihp sislere siiriiliirse faydahdir. Giil, bal ve iistiibegle karistirildiginda viicutta gikan
sislikleri giderir. Sarah kisiye yedirilirse iyi gelir. Kisnisin tazesi burundan kan gelmesini
keser ve kurusu doviiliip buruna konursa kan1 durdurur. Tki dirhem sigirdili otunun suyu
ile karigtirahp igilirse i¢ organlardan kanin bosalmasim engeller, kusmayz ve eksi bir gegir-
meyi keser. Eger pisirilerek veya ezilerek gargara edilirse bogazi agar ve bogaz hastaliklarini
giderir. Cinsel arzuyu engeller. Kisnis suyundan dort vakit igilirse kalbe zarar verir ve kayg:
getirir. Biling bulamklig1 meydana gelir, sagma sozler sdyletir ve sonunda dldiiriir. Tedavisi
sirke ve balla yapilmig macun ya da ayva ile olur. Rafadan yumurta, biber, tuz ve zeytin
yagiyla yapilmis tavuk ¢orbasi ve eski kirmuzi sarap iyi gelir].

kisniz 1ss1dan olan bas agrisina yarar ve anur) bubar baga hosdur gil-i ermenyile ve giilabila

yaku étseler bag agrisin gideriir.”* [Kisnis sicaktan olan bag agrisina fayda saglar ve onun buha-

73 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 63.
74 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 75.



11 basa hos gelir. Eger Ermeni kili ve giil suyu ile karistirilip uygulanirsa bag agrisim giderir].
kignic barid-i yabisdiir ma‘deden buhar1 basa cikmaga komaz ¢ok yimek géz karardur
‘akh harab ider meni kuridur.” [Kisnis soguk ve kurudur. Midedeki buharin basa ¢ik-

masini 8nler. Cok yemek gozleri karartir, akli zayiflatir ve meniyi kurutur].

koruk “Olgunlasmamis ham @iziim” Orta Tiirkcede koruk yerine talka veya
tarka kullanimlar1 mevcuttur. Bu sozciikler “olgunlasmamis yemis” anlamina
gelmektedir.”® Derleme Sozliigii'nde goruh bigiminde ve “Olgunlasmamus tiziim,

koruk””” anlaminda verilmistir.

koruk sovukdur, kurudur, ma‘deyi bagir1 safradan aridur, karini baglar ma‘deye kuv-
vet veriir ve ta‘am siniriir ve icegiiyi hunuk dutar ve issiden olan bas agrisina yarar,
amma yél eyler, 1slahi giilengiibinile ya balila ya kuru tiziimilediir. Ve koruk suy1 yég-
regi oldur ki taze ola ve agacdan kesilmis ola ve sirf ola, safravi kisilere ‘azim nafi‘diir,
sikalar, suyin safi édeler, na‘na katup siseye koyalar ve giinese asalar ki perveris yéye
hacet vaktinda bir kadeh iceler.” [Soguktur ve kurudur. Mideyi, karacigeri safra has-
taliklarindan arindirir, karni baglar ve mideye kuvvetlendirir. Yiyecekleri sindirir ve
i¢ organlar1 yumugsatir. Sicaktan olan bag agrisina iyi gelir. Ancak gaz yapar. Tedavisi
giilengiibin (giil surubu), bal ya da kuru iiziimledir. Koruk suyu taze oldugu, agactan
kesildigi ve saf oldugu zaman oldukga faydalidir. Safra hastaligina sahip kisilere biryiik
fayda saglar. Sikilarak suyu ¢ikarilir, nane ile karistirilip siseye konulur ve giineste
bekletilir. Bu sekilde fermente olur ve gerektiginde bir kadeh igilir].

koruk barid i yabisdiir safray1 ve susuzlugi keser 1ss1 mizaca ma‘deye ve 1ss1 ciger
miifiddiir kusmag gideriir tabi‘at1 kabz eyler kami sakin éder ta‘amu sipiriir icegiiyi
huniik dutar ve 1ssidan bag agrisina yarar amma yél eyler 1slalu giilengiibinile ya kara
tiztimilediir koruk suy1 safravi icegiiye miifiddiir yegregi oldur ki safi ve taze ¢ikmug
ola ve agacindan ol vakt kesilmis ola an1 sikalar ve suyin siizeler sise ile giinese karsu
koyalar, hacet vaktinda iceler nafi‘ ola.” [Koruk (olgunlasmamig ham iiziim), soguk
ve kurudur. Safray1 ve susuzlugu keser, sicak mizagh mideye ve sicak cigere faydali-
dir. Kusmay1 giderir, tabiat1 kabiz eder, kani sakinlestirir, yemegi sindirir, i¢ organlar1
yumusatir ve sicaktan kaynaklanan bas agrisina iyi gelir. Ancak gaz yapar. Tedavisi
giilengiibin (giil surubu) veya kara iiziimledir. Koruk suyu, safraya ve i¢ organlara
faydalidir. En iyisi saf, taze ve aagtan yeni toplanmis olamdir. Sikilarak suyu ¢ikarilir,
siseye konulur ve giineste bekletilir ve gerektigi zaman igildiginde faydali olur].

75 Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb,” 118.

76 M. Fatih Alkayis, “Tiirkiye Tiirkgesinde Bitki Adlar1” (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi,
2007), 446.

77 Derleme Sozliigii, 2106.

78 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 42.

79 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 57.
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koruk suy1 1ssidan olan bas agrisina yarar.®*® [Koruk suyu, sicaktan kaynaklanan bag
agrisina fayda saglar].

koruk barid-i yabisdiir safravi kat* eyler susuzluk gideriir issi cigere issi ma‘deye faide
ider kusmag keser tabi‘ati kabz eyler kan1 sakin eyler.®! [Soguk ve kurudur. Safray: keser,

susuzlugu giderir. Sicak cigere ve mideye fayda saglar. Kusmayi keser, kam sakinlestirir].

kunduz tasag1 “Cavsir/caksir otu denilen ottan ¢ikarilan bir tiir tibbi

macun” (Ferula elaochytris) krs. oglan agi. kunduz: < kunduz “beaver”;* tagak: <

tasak (d-) “little stone, testicles”.® Metinlerde sdzctigiin cavsir, ciind-i bidester, oglan
ast karsiliklar: da gegmektedir. cavgir: “Cavsir otu ve bundan elde edilen tibbi bir
zamk” < Far. gdw-sir > Ar. cavsir “the opoponax-tree”.* ciind-i bidester: “Cavsir
otu ve bundan elde edilen zamk” < Far. ciindibidest, ciindbidester: “the testide
of a beaver”,*> < Ar. ciind: < Far. gund: “a testicle”,* bidester: < Far. bi-dester:

“the beaver”.*” oglan as1: “Bir ¢esit zamk”.

kunduz tasag ki parsice ciind-i bidester détler, issidiir, kurudur, sovukdan gelmis sit-
malara fayidesi vardur ve ra‘sa ve ciideri ve falic rencine yarar ve nisyam gideriir. Ve eger
tiitsi éderlerise bas agrisina miifiddiir ve yéli gideriir ve erlik suyin siirer. Ve oglan som
ki karinda kalmas ola am1 ¢ikarur. Ve anun haddi buguk diremden bir direme degindiir
ve anun) ag1 agudur, éldiiriir.¥” [Kunduz tasagina Farsca ciind-i bidester derler. Sicaktir,
kurudur. Soguktan kaynaklanan sitmalara fayda eder. Titreme, ¢igek, felg hastaliklarina
faydahdir. Unutkanhg: giderir. Eger tiitsii yapilirsa bag agrisina iyi gelir. Gaz1 giderir
ve meniyi siirer. Eger karinda ¢ocuk kalmigsa onu digar1 atmaya yardimer olur. Onun
kullanim1 yarim dirhemden bir dirheme kadardir ve fazlas: zehirdir, dldiiriir].

kunduz tagagin diitsii eyleseler bas agrisina yarar.” [Kunduz tagag: tiitsii yapilirsa bas

agrisina yarar|.

80 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 75.

81 Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb,” 115.

82 Sir Gerard Clauson, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish (Oxford:
Oxford University Press, 1972), 635.

83 Clauson, An Etymological Dictionary, 562.
84 Steingass, Persian-English Dictionary, 354.
85 Steingass, Persian-English Dictionary, 374.
86 Steingass, Persian-English Dictionary, 1099.
87 Steingass, Persian-English Dictionary, 218.
88 Derleme Sozliigii, 3268.

89 [shak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 43.

90 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 75.



mahmiide Ar. Mahmudiye otu (Convolvulus scammonia) < Ar. mahmudet”
“Cit sarmagigigillerden, yapraklari ok ucu bigiminde, ¢igekleri soluk renkte, 50-
100 cm boyunda, ¢ok yillik, kalin kéklii ve otsu bir bitkidir. Cigekler siit rengi

veya soluk saridir. Kékiinden elde edilen siit (mahmude) miishil olarak kullanilir”.”

mahmide ki ‘arabca sakmianiya dérler, issidiir, kurudur, endamlardan safray: siirer
ve gevdeyi kavi éder, sa¢ ve sakal dékiilmesine ve yarakan rencine eyiidiir ve pis olana
nafi‘diir, bahak ve baras ve kelef rencine t1la étseler nafi‘diir. Ve eski bas agrisina sirke
ile tila étseler gideriir ve bir kirait andan bir direme degin igseler safray1 ishal éder. Ve
ol 8ldiiriici otlardandur, artuk yéseler ma‘deye ve cigere ve yiirege ziyan éder, tasa ve
sancu ve bagarsukda bag eyler, 1slah1 kesire ve niseste ve anis@in olur ve ayran ve yogurt
ve ayva rubbi ve sumak suy1 olur.”® [Arapca sakmuniya derler. Sicaktir kurudur. En-
damdan safray atar ve viicudu giiclendirir. Sag sakal dokiilmesine ve sarihiga iyi gelir.
Sam lekesi, abrashk hastalig1 ve yiizde kizariklik seklinde ¢ikan cilt hastaliklarina yaki
edilirse fayda saglar. Sirke ile siiriiliirse kronik bas agrisini giderir. Bir kirat miktarin-
dan bir dirheme kadar icilirse safray ishal eder. Ancak bu bitki zehirli otlardandur.
Fazla yenirse mideye, cigere ve kalbe zarar verir. Tasa ve sanc1 yapar. Bagirsaklarda
yaraya neden olur. Tedavisi kitre, nisasta ve anasonla olur. Ayran, yogurt, ayva dzii ve
sumak suyuyla da tedavi edilir].

mahmaudeniiy siidini sirkeyile ve giil yagiyla diirteler ass1 kila.” [Mahmudenin siitiinii

sirke ve giil yagiyla karistirip siirerlerse bas agrisini hafifletir|.

marial Yun. “Marul” (Lactuca sativa), (< Yun. maruli ~ Lat. amarulla <

amarus;” < Yun. maruli;* “Birlesikgillerden, genis ve uzun olan yesil yapraklar:

taze olarak yenilen bitki. Bir veya ¢ok yillik, beyaz siitlii ve sar1 ¢igekli otsu
bitkiler”.”” Asagidaki 6rnek ctimlelerde “marulun tohumu doviilerek sirke ile

karistirilip alna siiriiliirse bag agrisi gider” ifadesi geger.

maril sovukdur, yasdur, sirkeyile yéseler yarakana nafi‘diir ve ta‘am arztisin getiiriir ve su-
salig gideriir ve uyku getiiriir. Domagu, nazle ve ksiiriik ki kandan ola ve kurula ola bun-

lara fayide éder ve kam safi eyler ve eyti, yéni kan tevelliid éder ki ayruk nesneden gelmez

91 Steingass, Persian-English Dictionary, 1190.

92 Tiirkge Sozliik, 1486 ; Baytop, Tiirkee Bitki Adlart Sézliigii, 200.

93 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 49-50.

94 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 74.

95 Nisanyan, Sozlerin Soyagaci, 282.

96 Martti Risinen, Versuch Eines Etymologischen Wérterbuchs Der Turksprachen (Helsinki: Suomala-
is-Ugrilanen Seura, 1969), 329; Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii, 288.

97 Tiirkge Sozliik, 1509; Baytop, Tiirkee Bitki Adlart Sozliigii, 202.
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ve mubtelif sulara hogdur. Ve an1 yuyup yéseler yél eyler, yumadin yéseler yél eylemez ve
téz siner ve siici iizerine yéseler mestligi yeyni olur ve tende ¢ikan kizilcaya ve ana benzer
nesnelere yéyicek yarar. Ve tuz yémegile dah1 nafi‘diir ve uykusuzhg gideriir ve sayrunup
hezeyan sdylediigin keser. Amma an1 ¢ok yémek goze ziyan eyler ve meniyi kurudur.
Islahi na‘na‘ ve kerefes yémegilediir. Ve marlin tohmu latif uyku getiiriir. Ve eger dégiip
sirkeye katup alina diirteler bas agrisin gideriir ki issiden olmig ola ve endamlarur sustlugin
gideriir ve bogregiin issiligin sakin éder ve ihtilam olmagi men* eder ve meniyi kurudur ve
cima‘ sehvetin keser, 1slah1 sakizladur.”® [Marul soguktur, yastir. Sirke ile yenirse sarihga
iyi gelir. Istaht acar, susuzlugu giderir ve uyku getirir. Nezle ve sksiiriigiin 6zellikle kanh
ve kuru olanlarina faydalidir. Kan1 temizler ve yeni kan olusumunu destekler ki baska
tiirden gelen kanla karigmaz. Marul yikanip yenirse gaz yapar ancak yikanmadan yenirse
gaz yapmaz ve hizla sindirilir. Sarap iizerine yenirse sarhoslugu hafifletir. Yendiginde tende
cikan kizilcik ve benzer hastaliklara iyi gelir. Tuzlay1p yenmesi de faydahdir, uykusuzlugu
giderir ve hastanin sayiklamalarini keser. Ancak agir1 yenmesi gozlere zarar verir ve meniyi
kurutur. Tedavisi, nane ve kereviz yemekle olur. Marulun tohumu ise giizel uyku getirir.
Tohumu déviiliip sirke ile karigtirilarak alina siiriiliirse sicaktan olusan bas agrisim giderir.
Viicuttaki susuzlugu giderir, bobregin sicakligini sakinlestirir, ihtilam1 engeller, meniyi
kurutur ve cinsel arzuyu keser. Tedavisi sakiz ¢ignemektir].

mariil barid @ ratbdur kani safi éder safrayi keser sirkengiibinile yéyicek ve yarakana
nafi‘diir uyku getiiriir meniyi az éder ve yél eyler cok yéseler goz karardur dimaga
ve nazleye ve kurulikdan olan dksiiriige miifiddiir ve karisuk sulara hogdur kagan ki
yuyup yéseler yéli cok eyler yunmaduginuy yéli azdur téz siner ve siici iizerine yéseler
mestligi yeyni olur 1slah1 na‘na ve kerefsilediir ve martliin tohmu latif uyku getiiriir
eger dogiip sirkeyile karigdirup alina diirteler 1ssidan olan bag agrisin gideriir ve otlarup
isiligin sakin éder ve ihtilam olmagi men‘ éder.”” [Marul soguk ve yastir. Kani temiz-
ler, saflastirir. Sirke, bal ve giil suyu karigimi ile yenildiginde safray1 keser ve sarilik
hastaligina iyi gelir. Uyku getirir, meniyi azaltir, gaz yapar. Fazla yendiginde de gézii
karartir. Beyne, nezleye ve kuru Sksiiriige faydahidir. Karigik sulara da hostur. Marul
yikanip yenirse ¢ok gaz yapar fakat yikanmadan yenirse az gaz yapar. Cabuk siner ve
sarabin tizerine yenirse sarhoslugu hafifletir. Tedavisi nane ve kerevizledir. Marulun
tohumu giizel uyku getirir ve déviiliip sirkeyle karistirilarak alina siiriildiigiinde sicak-
tan olan bas agrisinm1 giderir. Otlarin 151 dengesini saglar ve ihtilam1 engeller].

mariil eger basa 1ss1 gegse anun suyin ¢ikarup basa yaku eyleseler fayide éde ve her bas
agrisina ki 1ssidan ola fayide éde.'® [Marul basa sicak gegerse onun suyunu sikip basa

stirseler fayda eder ve sicaktan kaynaklanan her tiirlii bag agrisina fayda saglar].

98 ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 49.
99 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 62.
100 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 75.
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mariil barid-i ratbdur kani safi kilur safrayi kat® ider uyku getiiriir meni az eyler ¢ok
yimek g6z karardur.”' [Marul soguk ve yastir. Kan1 temizler, safrayi keser ve uyku

getirir. Meniyi azaltir. Cok yemek gozii karartir].

nilifer Yun. “Niliifer cicegi” (Nymphea), (< Far. nilifer;'"?) “Niliifergil-
lerden, yapraklar1 yuvarlak ve genis, cigekleri beyaz, sar1, mavi, pembe renkte,

durgun sularda veya havuzlarda yetisen bir su bitkisi”.'”’

niliifer sovukdur, yagdur bas agrisina ve tuluy agrisina ki issiden ola nafi‘diir fasid
balgamlar: bagdan ¢eker, indiiriir ve karin1 yumsadur. Ve kokusi issiden olan bas ag-
risini sakin éder ve issiden olan sislere yaku edérlerise ésildiir ve dimaga kuvvet veériir
amma sovuk dimaglu kisiye yaramaz. Ve anuy yag1 sovukdur, yasdur, sipirleri yumsa-
dur ve safradan olan bas agrisin1 gideriir, hassa ki sirkeyile diirteler. Uyuza ve giciyige
diirtseler fayide éder.'™ [Niliifer soguktur, yastir. Bas agrisina ve sicaktan kaynaklanan
sakak agrisina faydalidir. Balgamlari bastan ¢eker ve indirir. Karni yumusatir. Kokusu,
sicaktan kaynaklanan bag agrisimi sakinlestirir. Sicaktan olusan sisliklere yaki edilirse
faydali olur ve beyne kuvvet verir. Ancak soguk tabiath kisiye yaramaz. Onun yag1 da
soguktur, yastir. Sinirleri yumusatir ve 6zellikle sirkeyle karistirilip siiriiliirse safradan
kaynaklanan bag agrisin1 giderir. Uyuz ve kagintiya siiriiliirse fayda eder].

niliifer bag agrisina ki 1ssidan ola miifiddiir ve kokulamak dah1 buncilayundur amma
dimaga kuvvet vériir amma dimag: sovuk kisiye yaramaz ve niltferiiy) yag1 sovukdur
yasdur sinirleri yumsadur ve bag ki safradan ola sirkeyile diirtseler gideriir.'® [Niliifer
sicaktan olan bas agrisina faydalidir ve koklamasi da yararlidir. Beyni kuvvetlendirir
ancak soguk mizach kisilere yaramaz. Niliiferin yag1 soguktur ve yastir. Sinirleri yu-
mugatir. Safradan olan bag agrisini sirkeyle siiriildiigiinde giderir].

nilitfer barid-i ratbdur ikinci derecede uyku getiiriir safradan olan bag agrisin gideriir
tabi‘at telyin ider cima‘ za‘if ider issi Sksiiriige eytidiir bunur sarab: hergiz safraya
miistehil olmaz diblerin kesiip gidermek gerek yapragindan bisiirmek gerek.'® [Tkinci

derecede soguk ve yastir. Uyku getirir ve safradan kaynaklanan bas agrisin1 giderir.
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Tabiat1 yumugsatir, cinsel giicii zayiflatir. Sicak Sksiiriige iyi gelir. Bunun sarabs asla

safraya ulasmaz. Diplerini kesip atmak ve yapragini pisirmek gerekir].

101 Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb,” 117.

102 Nisanyan, Sézlerin Soyagaci, 324; Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozligii, 300; Stachowski,
Kurzgefaftes etymologisches Weorterbuch, 263.

103 Tiirkge Sozliik, 1653-1654; Baytop, Tiirkee Bitki Adlart Sozliigii, 215.

104 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 51.

105 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 75.

106 Yildirim, “Et-Teshil Fi’t-Tibb,” 123.
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oglan ag1 “Cavsir/caksir agac1 ve bu agagtan ¢ikarilan zamk” (Ferula elacoch-

ytris) krs. kunduz tasagr. Metinlerde cavsir, ciind-i bidester ve kunduz tagagi karsihklary
da yaygin kullanilmustir. Tiirkge oglan (< ogul “offspring, child > ogla:n “boy, chil-

d”%) ve ag (< a:s “food”'*®) kelimelerinden olugmustur. oglan agi: “Bir ¢esit zamk”.'"

oglan ag1 ki ana kunduz tasag: dérler parsice cavsirdiir, issidiir, kurudur ve ol bir
agacuy pusidur, bendiikseler sinugina ve ayak agrisina miifiddiir. Ve bas agrisina ve
sar‘a naf'diir. Eger dogiip gdze gekseler niirin arturur. Yenen dise yapigdursalar, yén-
mekden kalur. Ve eski 8ksiirtige, lezic balgamdan ola fayid éder.""® [Oglan as1 ki ona
kunduz tagag: derler, Farsca cavsirdir. Sicaktir, kurudur ve o bir agacin reginesidir. Ek-
lem kiriklarina ve ayak agrisina faydalidir. Bag agrisina ve sara hastaligina iyi gelir. Eger
déviip gdze ¢gekilirse gorme yetisini (goz nurunu) artirir. Agiza ahinirsa dise yapisir ve
¢ignemeyi engeller. Yogun balgaml eski oksiiriige fayda saglar].

oglan ag1 ki farsice cavsir dérler 1ss1 ve kurudur ol bir agacun pusidur bag agrisina ve
sar‘a miifiddiir.""" [Oglan ag1 ki Farsca’da cavsir derler, sicak ve kurudur. Bu bir agacin

reginesidir. Bag agrisina ve sara hastaligina faydalidir].

sabr Ar. “Sabirotu” (Agave americana), sabr “Sabirlik otu ve bundan elde

edilen tibbi zamk”.!?

sabr issidiir, kurudur ma‘deyi safradan, balgamdan aridur. Ve diikeli sovukdan olan
sayruliklara nafi‘diir ve bagir1 ve talagi kuvvetlendiiriir ve sovukdan olan bel agrisina
miifiddiir. Eger bir buguk direm andan issi suyila igeler ma‘deyi ve bagarsuklari aridur,
hiltlan: gideriir. Ve eger iki direm icseler bogazdan kan gelmegi baglar, sakin eder. Ve
yarakanluye miifiddiir. Ve eger safi bala katup i¢seler safray1 ve balgamu siirer gideriir.
Ve eger ti¢ direm igseler diikeli hiltlar1 bir gezden siirer gideriir ki fazlarakdur. Kagan
sabir kadarinca miishil otlar katalar, anlarun ziyanin gideriir. Ve eger sirkeyile giil yagi-
yila an1 basa t11a étseler bag agrisin gideriir. Ve eger taze zahmlar iizerine vursalar téz
hasila getiiriir. Ve eger zekerde, hayada bas bert olsa veya ‘avratuy fercinde olsa an1 vu-
ralar tez ogulda. Ve ¢ibanlara vursalar yaraya. Ve eger siiciye katup basa vursalar sa¢ dé-
kiilmesin men‘ éde ve berkide. Ve tibb-1kadimde démisler ki sabr maluhalyay: gideriir
ve sevdayi ishal éder. Ve her giin {i¢ giine degin her ki bir direm sabr yése eski uyuzlar1

gidere ve fehmi artura ve zihni kavi ve ‘akli rGisen éde ve bendiikseler agrisin ve nikrisi

107 Clauson, An Etymological Dictionary, 83-84.
108 Clauson, An Etymological Dictionary, 253.
109 Derleme Sozliigii, 3268.

110 Ishak bin Murid, Edviye-i Miifrede, 20-21.
111 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 74.

112 Onler, Tarihsel Tip Metinleri So=ligii, 163.
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gidere. Ve taam arztsin ki batil olmisidi gérii getiire. Ve fasid arztlar1 ki ademde olur
gil yémek ve sakal kilin ceynemek gibi ve bunlara beyzer nesneler ki ‘adet olmigdur,
adam andan ‘aciz olmigdur terk édemez, sabr yémek an1 unutdurur, gideriir ve dalu
cok fayideleri vardur.'” [Sabirotu sicaktir, kurudur. Mideyi safra ve balgamdan arin-
dirir. Soguktan meydana gelen hastaliklara faydalidir. Karacigeri ve dalag: giiglendirir
ve soguktan kaynaklanan bel agrisina iyi gelir. Bir buguk dirhem sicak suyla icilirse
mideyi ve bagirsaklar temizler, zararl maddeleri giderir. Tki dirhem igilirse bogazdan
kan gelmesini durdurur ve sakinlestirir. Sarilik hastaligina faydalidir. Saf bal ile karis-
tirilip igilirse safra ve balgami tamamen temizler. Ug dirhem igildiginde tiim zararh
maddeleri hizlica giderir. Ancak miishil etkili bitkilerle esit oranda karistirildiginda
onlarin zararini ortadan kaldirir. Eger sirke ve giil yagiyla karistirilarak bagsa siiriiliirse
bas agrisin1 giderir. Taze yaralara siiriiliirse hizlica iyilestirir, testislerde hayada veya
kadinlarin mahrem bélgelerinde yara olursa iizerine siiriildiigiinde ¢abuk iyilestirir.
Cibanlara siiriiliirse iyilestirir. Saraba katilip basa siiriiliirse sa¢ dokiilmesini énler ve
sacglar1 gliglendirir. Kadim tip ilminde sdyle denmistir: Sabirotu, melankoliyi giderir
ve kara safra (sevdd) nedeniyle olusan kabizlig1 ortadan kaldirir. Ug giin boyunca her
giin bir dirhem sabirotu yenirse eski uyuzlar1 gegirir, anlayis1 artirir, zihni giiclendirir,
akl aydinlatir. Eklem agrilarini ve gut hastaligini giderir. Kaybolmus igtahi yeniden
kazandirir. Zararl istekler (aligkanliklar) ki insanda olur; toprak yemek ve sakal kili
cignemek gibi ve bunlara benzer seyler Adet olmustur, insan bundan Aciz kalmstir,

terk edemez; sabirotu yemek bunu unutturur, giderir ve dahasi ¢ok faydalari vardir].

sandal Ar. “Sandal agaci, kocayemis” (Santalum), ak sandal (Santalum album),

kizil sandal (Pterocarpus santalinus), sar: sandal (Fringilla spinus) olmak tizere tig

114 ¢

tiiri inltdar."™ “Sandalgillerden, kerestesi sert ve kokulu bir aga¢. Kocayemis”™.!"

sandal sovukdur, kurudur, ak sandal yiirek ditremesine ve issi sitmalara miifiddiir
ve issi mizaclu kigiye yavlak yarar. Otlara katup iciiricek ma‘deyi ve yiiregi sovudur
ve kuvvet vériir amma ¢ok olicak avazi bogar ve sovuk mizaclu kisiye yaramaz. Ve

kizil sandalur sovug: bundan eksiigirekdiir, issi sislere yaku édicek tahlil éder ve bag
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agrisin gideriir. Ve kizilcuk ¢ikaran kisiye iciirseler hararetin tasra urur, téz kurtilur.'®
[Sandal soguktur, kurudur. Ak sandal, kalp carpintisina ve sicak sitmalara faydalidir.
Sicak mizagh kisilere daha ¢ok yarar saglar. Bitkilerle karigtirilip icilirse mideyi, kalbi
serinletir ve giiglendirir. Ancak fazla yenirse sesi bogar ve soguk mizach kisilere iyi

gelmez. Kizil sandalin soguklugu beyaz sandaldan biraz daha azdir. Sicak sisliklere,

113 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 38.

114 Onler, Tarihsel Tip Metinleri Sozliigii, 166.

115 Tiirkge Sozliik, 1903 ; Baytop, Tiirkge Bitki Adlar1 Sozliigii, 235.
116 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 39.
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cibanlara yaki edilirse sislikleri indirir ve bas agrisim giderir. Ayrica kizamik ¢ikaran
kisiye igirilirse viicuttaki harareti alir ve ¢cabuk kurutur].
sandal am dogeler giil yagiyla ve sirkeyile basa diirteler eyii eyleye."” [Sandal déviiliip

giil yag1 ve sirke ile karistirilarak basa siiriiliirse iyi gelir].

tataranbii Yun. “Ogulotu, kovanotu, melisa” (Melissa officinalis). Bu s6z-
cigiin Farsca karsihig1 olan badrencbitya metinlerde yaygin olarak kullanilmustir.
ogul ot1, kovan otu kullanimlar1 da bulunmaktadir. ogul otu: (< T. ogul + otu; <ET.
ogul;"® < ogul “offspring, child > ogla:n “boy, child”'"). “Balli babagillerden,
20-150 cm yiikseklikte, tipta yapraklarindan yararlanilan ¢ok yillik ve otsu bir

bitki, kovan otu, melisa. Yapraklar: yatistiricidir”. " kovan otu: Ogul otu,'*! kovan:

< kovan: “ein zylinderfdrmiger Kasten”.'??

tataranb issidiir, kurudur, endamlardan sevday siirer ve géyiil sadiligin getiiriir ve
gussay1 goniilden gideriir ve ademiiny gevdesin semirdiir ve yélleri ma‘deden siirer ve
yiiziin saruligin gideriir ve rengini hos éder, sar‘a fayidesi vardur ve agiz kokusin hos
eyler ve cemi‘ sevdavi sayruliklara yarar ve siiddeyi acar ve zihn safi eyler ve bagr
kuvvetlendiiriir ve yiirek ditremesine assidur ve hazm-1 ta“dma yardim éder, uyuza ve
giciyige yarar ve inckirugi men‘ eder. Ve ol miiferrihdiir.'” [Ogulotu sicaktir, kuru-
dur. Bedendeki sevday giderir, goniil senligi getirir ve tiziintiiyii kalpten uzaklagtirir.

Insanin bedenini besler, mideden gazlar1 ¢ikarir. Yiizdeki sariligi giderir, yiiz rengini

giizellestirir. Sara hastaligina faydast vardir. Agiz kokusunu hos hile getirir ve tim

sevdavi rahatsizhiklara iyi gelir. Tikanikliklar acar, zihni berraklastirir, bagri kuvvet-
lendirir ve kalp ¢arpintisini hafifletir. Yiyeceklerin sindirimine yardimei olur, uyuz ve
kagintiya iyi gelir ve hicking giderir. Bu ot ferahlaticidir].

%

Bitkilerin bir araya getirilmesiyle hazirlanan karigimlardan bitkisel ilaglar elde
edilmis ve bu ilaglar ¢esitli hastaliklarin tedavisinde kullanilmugtir. Bag agrisina iyi
gelen bitkisel ilaglar da farkh sekillerde hazirlanip gesitli formlarda kullanilmgtar.
Surup sdzciigiinii kargilayacak bicimde igilerek alinan sivi kivamda olan ilaglar sarab

olarak adlandirilirken yuvarlak hap seklinde hazirlanan ilaglara kurs denmektedir.

117 Hac1 Pasa, Miintahab-1 Sifd, 74.

118 Nisanyan, Sozlerin Soyagaci, 329.
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121 Tiirkge Sozliik, 1371.

122 Risinen, Versuch Eines Etymologischen Weorterbuchs, 275.

123 Ishak bin Murad, Edviye-i Miifrede, 39-40



Buruna tiflenerek ya da damlatilarak uygulanan ilaglar su it olarak bilinmektedir.
Tila, siirtilerek kullanilan ilaglar1 ifade ederken zamdd merhem ya da yaki anla-
mina gelmektedir ve her iki terim de cilt tizerine siiriilerek kullanilan ilaglar icin
kullanilmaktadir. Nutiil ise gesitli otlarin kaynatilarak suyunun basa dokiilmesi
veya buharinin basa tutulmasi seklinde uygulanan ila¢ grubunu ifade etmektedir.
Son olarak, i#rifil bir grup macunun genel adidir.?* Ornekleri asagida verilmistir.

habb-1 gafis “Koyunotu hap1”, gafis Ar. “Koyunotu, kasitkotu” (Agrimonia

eupatoria) < Ar. gafet, gafis “swallow-wort eupatory, agrimony”.'*

sifat-1 habb-1 gafis fa’ide eyler bas agrisina sakika ve géz agrisina ve evca‘-1 mafasila
miicerrebdiir ahlati budur ak tiirbiid bir ciiz’ ve sGirincan ve saru helile birer ciiz’ ve
kizil giil ve benefse ve anison ve eftimiin ve nemek-i hindi ve sakmiiniya ve bazidan
ve mukl ve garikan ve sekbinec her birinden bir ciiz’iiy siiliisi diikelisin dégeler ve
eleyeler ve hablar édeler serbet iki buguk dirhemdiir.””® [Koyunotu hapinin ézellikleri
bas agrisina, géz agrisina ve eklem agrilarina iyi gelir. Hazirlanigi (karigimi) soyledir:
Biraz ak tiirbit otu, birer 6l¢ii sorincan agaci ve sar1 helile otu, birer dl¢ii kirmiz1 giil,
menekse, anason, bagbozan, Hint tuzu, mahmudiye otu, itkasari, giinliik agaci, kat-
ran képiigii ve sek beni otu alinir. Bu malzemelerin her birinin tigte biri kadar &l¢ii

kullanilir, déviiliip elenir ve hap haline getirilir. Serbet miktar1 iki buguk dirhemdir].

1trifil-i kignizi “Kisnis macunu”, kisnic~kisniz Far. “Kisnis otu” (Coriand-

rum sativum) < Far. kignic: “coriander; name of a blue flower”."”

stfat-1 1trifil-i kignizi bu bir itrifildiir ki bag agrisina f2’ide eyler ve ma‘ide bubarim basa
cikmaga komaz ahlat1 budur kabili ve helile ve amile ve kuru kisniz ve belile her birinden
birer ciiz’ alup ve dogiip eleyeler andan badem yagiyla cerb édiip ve kigmisile karigduralar
ve ba‘Z1 etibba kisnizi ol helileniir beraberince komuglardur ya‘ni eger helileler onar dir-
hem olursa kisnizi dah1 on dirhem gerekdiir serbeti dért dirhemdiir.'? [Kisnis macununun
zellikleri, bu bir macundur ki bag agrisina fayda saglar ve mide buharinin basa ¢tkmasini
engeller. Igerigi sunlardir: helile otu, amlacotu, kuru kisnis ve belile otu her birinden birer
dl¢ii alinur, déviiliip elenir. Daha sonra badem yagi ile yogrularak ¢ekirdeksiz tiziimle ka-
ristirihir. Bazi hekimler kisnis miktarini helile miktarina esit tutmuslardir. Yani helilelerden

her biri onar dirhem ise kisnis de on dirhem olmalidir. Serbetin dozu dért dirthemdir].

124 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 143-146.
125 Steingass, Persian-English Dictionary, 878.
126 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 361.

127 Steingass, Persian-English Dictionary, 1034.
128 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 272.
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kurs-1kafar “Kafur hap1”, kafirr “Kafur otu” (Camphorosma monspeliaca).'”

kurs-1 kafur kim fa’ide eyler issi 1sitmalara ve ma‘ide agrisina ve bag agrisina fa’ide éder
ahlat1 budur tebagir bés dirhem kizil giil ve tohm-1 hiyar ve tohm-1 kabak her birinden
béser dirhem kesira dort dirhem siinbiil ve ‘Gd-1 ham ve kakdile her birinden ikiser dirhem
tohm-1 hurfe bés dirhem tohm-1 k&k rubbi’s-stis ak sandal her birinden ikiser dirhem
edviyyeleri dégiip eleyeler ayva ¢ekirdegi lu‘abiyla yogurup akras édeler ciillabila vére-
ler ve eger yag1 alinmig ayranila vértirlerse diiriistdiir.”* [Kafur hapi sicak hummalara,
mide agrisina ve bas agrisina faydalidir. Hazirlanigi §8yledir: Beg dirhem Bambu sekeri,
beser dirhem kirmuzi giil, hiyar ve kabak tohumu, dért dirhem kesira (Geven dikeninden
¢ikarilan bir tiir zamk), ikiser dirhem stimbiil, ham 6d agac1 ve kakule otu, bes dirhem su
teresi tohumu, ikiser dirhem Meyan balinin kék tohumu ve ak sandal eklenir. Bu malze-
meler déviiliip elenir, ardindan ayva ¢ekirdegi 6z suyuyla yogrularak hap sekline getiri-
lir. Bu haplar, giil suyuyla ya da yag1 alinmig ayranla birlikte verilirse daha uygun olur].

nutiil Ar. “Cesitli otlarin kaynatilarak suyunun basa dokiilmesi ya da bu-
harinin basa tutulmasi seklinde kullanilan bir grup ila¢”, nutil “Cesitli ecza

maddeleriyle hazirlanan tibbi siv1”.!

sifat-1 nutal kim sevdadan olan bag agrisina fayide éder ahlati budur benefse ve niltfer
ve siisen ve babiinec ve iklilii'l-melik ve berg-i kerefis ve berg-i badyan ve tohm-1 kerefis
ve tohm-1 badyan ve zire ve sa‘ter ve merzengiis ve sibis her birinden beraber kaynadalar
isti‘mal édeler."? [Bu ilacin 6zellikleri, sevda kaynakl bas agrisina faydalidir. Hazirlanist
soyledir: Menekse, niliifer, siisen, papatya, kogboynuzu bitkisi, kereviz yaprag, yildiz ana-
sonu yapragi, kereviz tohumu, yildiz anasonu tohumu, kimyon, giiveyiotu, mercankosk

cicegi ve tere otu her birinden esit miktarda alinarak kaynatilir ve ardindan kullanilir].

su‘ait < Ar. “Enfiye, buruna ¢ekilmek suretiyle alinan ilaglara verilen genel

ad”, su ‘it “Toz halinde, burna ¢ekilerek alinan ilaglar”.'*

stfat-1 su‘nit kim f2’ide eyler issi bas agrisina ve yubiisetden olan bag agrisina ahlati bu-
dur maral suy1 ve niltfer yag1 her birinden birer ciiz’ ve lebenii’n-nisa iki ciiz’ diikelisin
karigduralar buruna tamzuralar.”* [Enfiyenin 6zellikleri ki sicak ve kuruluktan olan
bas agrisina fayda saglar. Hazirlanisi sdyledir: Birer 6l¢ii marul suyu ve niliifer yag ile

iki ol¢ii kadin siitii (anne siitii) karigtirihir ve bu karigim buruna ¢ekilir].

129 Onler, Tarihsel Tip Metinleri So=liigii, 97.
130 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 277.
131 Onler, Tarihsel Tip Metinleri Sozligii, 148.
132 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 411.
133 Onler, Tarihsel Tip Metinleri Sozliigii, 182.
134 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 377.
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sarab-1 nilifer “Niliifer surubu”, niliifer Yun. “Niliifer ¢icegi” (Nymphea)

(< Far. nilafer)."

sifat-1 sarab-1 niliifer yiirege kuvvet vériir issi bag agrisina ve dksiiriige ve issi nazleye
f2’ide eyler ve ashab-1 dikka ve issiden olan hafakana fayide eyler ahlat1 budur kuru
niltfer bir men ac1 terengiibin ti¢ men dért men suyila ¢élmekde kaynadalar algak odila
kefin alup kivama getiireler isti‘mal édeler.”® [Niliifer surubunun 6zellikleri, kalbi
kuvvetlendirir, sicak kaynakli bas agrisina, dksiirtige ve nezleye fayda saglar. Ayrica
verem hastalarina ve sicakliktan kaynaklanan kalp carpintisina iyi gelir. Hazirlams1
(karisimz) soyledir: Bir 8l¢ii kuru niliifer, ¢ 8l¢ii act Basra bali ve dért 8l¢ii su bir kaba
koyularak kisik ateste kaynatilir. Kaynadiktan sonra tizerindeki képtigii alinip kivamh
bir hale getirilir ve bu sekilde kullanilir].

tila < Ar. “Siiriilerek kullanilan ilaglar, merhem”.*””

sifat-1 t1la kim issi suda‘a fa’ide eyler ahlat1 budur ak sandal ve kizil sandal tiger dithem
niltfer yapragi ve kizil giil her birinden dérder dirhem mamisa iki dirhem tohm-1
kok ya‘ni maral tohmi ii¢ dirhem za‘firan bir dirhem efytin iki dirhem pih-i luffah
bir buguk dirhem ddgeler ve eleyeler maril ‘usaresiyle diirteler."*® [Tilanin (siiriilerek
kullanilan ilaglar, merhem) ézellikleri sicak kaynakl bas agrisina fayda saglar. Hazirla-
nist sdyledir: Uger dirhem ak ve kizil sandal, dérder dirhem niliifer yaprag: ve kirmizi
giil, iki dithem kirlangig otu, ti¢ dirhem kék tohumu yani marul tohumu, bir dithem
safran, iki dirhem afyon ve bir buguk dirhem adam otu kékii alinir. Bu malzemeler
déviiliip elenir. Sonra marul suyu ile siiriiliir].

sifat-1 t1la bir dirld issi suda‘a fa’ide éder ve diikelli hastaliga kim kat1 issi ola yarar
ahlat1 budur yas kabagi yonalar ve berg-i hurfe ve berg-i bid ve berg-i hatmi ve hayy-i
‘alem her birinden beraber diikelisin dégeler giil suyiyla ve azcuk sirkeyle ak sandal
ve kizil sandal katup yoguralar hacet vaktinda isti‘mal édeler."” [Bu ilag, sicaktan olan
bas agrisina ve siddetli sicakliga bagli rahatsizliklara fayda saglar. Hazirlanis soyledir:

Taze kabak rendelenir (yontulur), su teresi tohumu, sdgiit yapragi, hatmi yaprag: ve
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kaya korugu ad1 verilen bitkinin yaprag: esit miktarda alinir ve birlikte doviiliir. Daha
sonra giil suyu ve az miktarda sirke ile karigtirilir. Karisima ak sandal ve kizil sandal

eklenerek yogrulur. Thtiya¢ duyuldugunda kullanilir].

135 Nisanyan, Sézlerin Soyagact, 324; Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii, 300.
136 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 317.

137 Onler, Tarihsel Tip Metinleri Sozliigii, 203.

138 Dogan, “Terceme-i Akrabidin,” 386.

139 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 386.
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zamad < Ar. “Merhem, yak1”, 2amad < Ar. z1imad “Merhem, lapa, yaki”."*

sifat-1 zamad kim fayide eyler bas agrisina kim bi-takat ola veya giinesde oturmakdan
ola ahlat1 budur ak sandal ve kizil sandal ve anzurit her birinden birer dirhem efyan iki
deng yas kisnic suy1yla veya kasni suyla ve ne kim bunlara benjzer varisa yoguralar ve ol
miizi‘a uralar ve ba‘zilar bu zamadi akras éderler hacet vaktinda maral yaprag: suyiyla
ya gayrisiyla eziip t1la éderler ve isbu resme dahi diizerler ak sandal on dirhem efytin bir
dirhem anzurit ti¢ dirhem yas kigniz ‘usaresi birle veya gayri sovuk nesneleriir ‘usare-

siyle yogururlar akras éderler ve hacet vaktinda isti‘mal éderler.'! |

Builacin (merhem)
dzellikleri, dayanilmaz bag agrisina ve giineste oturmaktan kaynaklanan bas agrilarina
faydalidir. Igerigi sunlardir: birer dirhem beyaz sandal, kizil sandal ve géz otu, iki 6l¢ii
afyon, taze kisnis suyu veya hindiba suyu ile birlikte bunlara benzer bagka malzemeler
varsa karigtirilir, yogurulur ve agriyan bélgeye siiriiliir. Bazilar: bu karigimi hap haline
getirir. Thtiyag duyuldugunda marul yapragi suyu veya baska malzemeyle ezip siirii-
liir. Bir bagka tarif ise soyledir: on dirhem beyaz sandal, bir dirhem afyon, ti¢ dithem
goz otu ve taze kisnisin 6z suyu veya baska soguk nesnelerin 6zleriyle karistirilarak/

yogurularak hap haline getirilir. Thtiyag durumunda kullanilir].

Sonug

Diinyada tahmini olarak 750.000 ile 1.000.000 arasinda bitki tiirti bulundugu ve
bunlarin yaklagtk 20.000’inin tibbi amaglarla kullanildig: bilinmektedir. Tarih
boyunca insanlar, bitkileri bir araya getirerek esitli droglar (ilaglar) hazirlamg
ve bu droglar hastaliklarin tedavisinde kullanmigtir. Droglar, kullanim bi¢im-
lerine gére farkli formlarda siniflandirilmustir. Igilerek alinan sivi ilaglar sarab,
hap formundakiler kurs, buruna uygulananlar su‘at, stirtilenler 11/a, merhem
veya yakilar zamad olarak adlandirilmigtir. Ayrica cesitli otlarin kaynatilarak
suyunun basa dokiilmesi veya buharinin basa tutulmas: nutil, belirli macun
tiirlerine ise 1fr1fil denilmigtir. Eski tip metinlerinde bas agrisinin temel nedenleri
sicak ve soguk temelli olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Sicak kaynakl bag ag-
rilari, kan veya safra fazlahigindan kaynaklanirken; soguk kaynakl bag agrilari,
sevda (melankoli) ya da balgam fazlahg ile iliskilendirilmistir. Ayrica beyindeki
hararet artig, soguma, kuruma ya da buhar birikimi de bag agrisina neden olan
diger faktdrler arasinda sayilmigtir. Tibbi eserlerde bas agrisi genellikle bag agrist,
suda‘ ve sakika terimleriyle ifade edilmistir. Bag agrisinin tedavisinde kullanilan

140 Onler, Tarihsel Tip Metinleri Sozliigii, 230.
141 Dogan, “Terceme-i Akrabadin,” 386.



bitkiler, sebebe bagli olarak cesitlilik gostermektedir. Ornegin, genel olarak bas
agrisini hafifletmek ve tedavi etmek amaciyla su bitkiler kullanilmistir: anisiin,
babadya, benefse, garikin, kisnic, koruk, maril tohmi, nilifer, oglan asi, sabr, sandal,
tatranbii. Soguktan kaynaklanan bag agrilarinda kullanilan bitkiler ve maddeler
ise sunlardir: hiyarsenber, katran, kizil giil, kunduz tasagr, mahmude.

Eski Anadolu Tiirkgesi tip metinlerinde bitkisel tedavi yontemlerinin zengin
bir bi¢cimde yer aldig1 goriilmektedir. Bu yéntemler, hastaligin tiiriine ve semp-
tomlarina gére farkhi formlarda ve kariggmlarda hazirlanarak uygulanmigtir. Bu
bitkisel tedavi yontemlerinin, modern fitoterapi aragtirmalarinda da 6nemli bir
referans kaynag olusturabilecegi diistiniilmektedir. Ciinkii metinlerde gegen
bitkilerin bir¢ogu giiniimiizde de ¢esitli farmakolojik ¢caligmalarin konusu olmus-
tur ve bazilar1 hala tibbi kullanima sahiptir. Ornegin, anisiin (anason) sindirimi
rahatlatic1 ve spazm ¢oziicii etkisiyle bilinirken babadya (papatya) yatistiric1 5zel-
likleriyle one ¢ikmaktadir. Nilifer (niliifer) ve sandal (sandal agaci) gibi bitkiler
de giiniimiizde aromaterapi ve fitoterapide kullanilan bilesenler arasindadir. Eski
tip metinlerinde bag agrisinin sicak ve soguk kaynakli nedenlere dayandirilma-
s1, modern tipta dogrudan ayni terimlerle agiklanmasa da migren, siniizit gibi
rahatsizliklarin farkl nedenlerden kaynaklanmasiyla benzerlik gostermektedir.
Beyindeki hararet artisi ya da buhar birikimi gibi agiklamalar ise giintimiizde
dolagim bozukluklar1 veya iltihabi siireclerle iliskilendirilebilir.

Sonug olarak, Eski Anadolu Tiirkgesi tip metinlerinde yer alan bitkisel
tedavi yontemleri dénemin bilgi birikimi i¢inde degerlendirildiginde énemli
bir gozlem ve deneyim aktarimini yansitmaktadir. Bu metinler, halk tibbinin
gelisim siirecini anlamaya katki saglarken modern fitoterapi aragtirmalarina da
tarihsel bir perspektif sunmaktadir. Ayn1 zamanda Tiirk¢enin bilim dili olarak
gelisimine 151k tutan bu ¢aligmalar, tip ve fitoterapi gibi 6zel alanlardaki dil kul-
lanimini incelemek agisindan degerli bir zemin olusturmaktadir. Eski Anadolu
Tirkeesi tip metinlerinde gegen terimlerin giintimiiz karsiliklariyla birlikte
ele alinmasi da dilin tarihsel siirekliligini ve bilimsel terminolojideki evrimini

gozler oniine sermektedir.
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cok tesekkiir ediyorum.



I1. Murad’in (salt. 1574-1595) oglu Sehzade Mehmed igin (III. Mehmed,
salt. 1595-1603) 1582 yilinda diizenledigi 57 giin siiren’ siinnet toreni (4
Cemaziyelevvel-10 Cemaziyelahir 990/27 Mayis-2 Temmuz 1582), Osmanli
sultanlarinin diizenledigi toren ve senlikler arasinda hazirlik siireci, siiresinin
uzunlugu, imparatorlugun giiciinii ve ihtisamin sergileme firsat1 sunan eglen-
celer, ziyafetler, esnaf ve zanaatkarlarin ge¢it torenleri gibi yonleriyle one ¢ikar.?
Bu siinnet tdreninin diger bir ayiric1 6zelligi ise sarayin himaye ettigi bu senligin
hem yazili hem de gorsel olarak ¢ok sayida metinde anlatilmasidir.
Sultanlarin kizlarinin veya kardeslerinin (hanim sultanlar) evlenme-
si veya ¢ocuklarinin dogumu ya da ogullarinin siinnet olmasi vesilesiyle dii-
zenlenen téren ve senliklerin anlatildi1 metinlere edebiyat tarihlerinde “stir-
name” ad1 verilir. Manzum, mensur ya da manzum-mensur olarak kaleme
alinan sirnime metinlerinin ilk érnekleri bu siinnet térenini anlatmak {ize-
re yazilmistir. Son yapilan aragtirmalar sayesinde Gelibolulu Ali (. 1600) ve
Intizdmi'nin (6. 1612’den sonra) stirnimelerine Ferahi® (6. 1582’den sonra)
ve Kadimi’'nin* (8. 1577-78) eserleri de eklenerek bu diigiinii anlatan “stir-
nime” tiiriinde metin sayis1 ikiden dérde ¢ikmugtir. Alf ve Kadimi’nin man-
zum, Intizimi ve Ferahi’nin mensur-manzum karigik yazdig1 stirnimelerden

IntizAm1'nin eseri Nakkag Osman tarafindan resimlenmesiyle dikkat ceker.’

1 Senligin baslangi¢ giinii hakkinda farkli gériisler olup 52 giin siirdiigii de kabul edilir. Son
zamanlarda ortaya ¢ikan Ferdhi'nin Sirndme’sinde 4 Cemaziyelevvel 990/27 Mayis 1582 yer alan
tarih esas alindiginda 57 giin devam etmis olmalidir. Ugur Oztiirk, Osmanli Diinyasinda Himaye
Iliskileri ve Yazili Kiiltiir: Sultan III. Murad Devri (1574-1595) (Istanbul: Dergah, 2024), 422.

2 1582 tarihli siinnet tdreni kadar etkileyici olup yazili ve gérsel (Nakkasg Levni'nin resimleri)
olarak ¢ok sayida kaydi tutulup aktarilan téren III. Ahmed’in dért oglunun siinneti i¢in 1720°de
yapilan térendir. Bu téren hakkinda yazilan sGrnimeler icin bkz. Hatice Aynur, “Sirnime,”
TDVIA (Istanbul: TDV, 2009), 37:565-567. Yazil ve gorsel metinler iizerinden térenin detaylt
incelemesi igin bkz. Sinem Erdogan Iskorkutan, The 1720 Imperial Circumcision Celebrations in Istanbul
Festivity and Representation in the Early Eighteenth Century (Leiden: Brill, 2020).

3 Ferahi, Sirndme: Bir Ozge Alem, Osmanly Péyitahtinda 1582 Senligi, [haz.] Mehmet Ozdemir
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016).

4 Tiirkan Alvan, “1582 Tarihli Yeni Bir Surname Metni: Aksemseddin’in Torunu Kadimi’nin
SGr-ndme’si,” Divin Edebiyat Aragtirmalart Dergisi, s. 25 (2020): 1-77.

5 Bu slirnameler disinda diigiin torenini ayrintihi olarak yazili ve gorsel olarak anlatan baska eserler
de bulunmaktadir. Mesela, Seyyid Lokman’in (8. 1601°den sonra) resimli Sehinsdhndme-i Murdd-1

Salis adli eserinin ikinci cildinin dnemli bir kismu ve sair-alim NevT'nin (6. 1599) kaside formunda
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Varliklari uzun zamandr bilinen IntizAmi ve Gelibolulu Alt'nin stirnAmelerinde
anlatilan ve resimlenen hediyeler, diigiin siisleri, ziyafetler, esnaf alaylari, oyunlar,
gosteriler ve eglenceler gibi pek cok konu aragtirmacilar tarafindan gesitli agilardan
ele alinmig ve alinmaya devam etmektedir.® Aragtirmacilar i¢in tiikenmez bir kay-
nak konumunda olan siirnAme metinleri arasinda Gelibolulu Ali’nin Sérndme’sini
baska bir ¢aligmam icin okurken iki kadini anlatan iki béliim dikkatimi cekti.
Bu kadinlardan birinin davetli olarak digerinin ise erkek kiligina girerek senlik
meydanindaki icralara katildig1 anlagilmaktadir. Tespit edebildigim kadariyla
Al¥'nin Siirname’si tizerine yapilan incelemelerde davetli oldugu anlagilan kadina
hi¢ temas edilmemis, davetsiz olan kadina ise bir incelemede baska bir baglamda
kisaca deginilmistir. Her iki kadinin senlik meydaninda bulunma nedenleri ve
Al¥'nin onlarla ilgili anlatin tek tek incelenmeyi hak ettigi icin burada ilk olarak
dogan kusuyla performans sergileyen “doganci kadin”a odaklanilacak, bir bagka
yazida ise erkek kiligina girerek sipahi olan diger kadinin Sykiisii ele alinacaktir.

Ali’nin doganci kadin anlatisina gegmeden énce diger siirnime metinlerinde
doganci kadindan hi¢ s6z edilmedigini belirtmek gerekir. Siinnet tdrenini anlatan
{i¢ stirndme yazarindan Intizdm1 ve Ferahi farkli kus cinsleriyle gésteri yapan ki-
silerden soz etmekte, Kadimi ise kisa bir metin yazdig1i¢in (431 beyit) bu konuda
herhangi bir bilgi vermemektedir. Kuscular ve kuslar, IntizAmi’nin Séirndme’sinde
iki farkli bsliimde ayn1 baghkla anlatilmakta (Ameden-i Murg-bézdn), Nakkas
Osman tasvirlerinde ise kugculari anlatan ii¢ resim bulunmaktadir.® Ferah’nin Siir-
ndme’sinde “Der-cema‘at-i Kebiiter-bazan ve Gussa-perdazan” baghg: altinda gii-

vercinciler ve “Sayyadlar” baghig altinda ¢cok kisa olarak vahsi kug aveilar: yer alir.’

yazdig1 Siriyye Kasidesi. Yazinin amag ve kapsamini asacag1 i¢in s6z edilemeyen diigiinle ilgili
birincil ve ikincil kaynaklar i¢in bkz. Oztiirk, Osmanl: Diinyasinda Himaye liskileri, 409, dipnot
11 ve 423-438.

6 Mesela bkz. Metin And, Osmanli Senliklerinde Tiirk Sanatlar: (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgy,
1982); ve Orhan Saik Gokyay, “Bir Saltanat Diigiinti,” Topkap: Sarayr Miizesi Yillik 1 (1986): 21-
55, 170-173; Giilsiim Ezgi Korkmaz, “Stirndmelerde 1582 Senligi” (Yiiksek Lians Tezi, Bilkent
Universitesi, 2004).

7 Osmanls Saray Diigiinleri ve Senlikleri 2: Intizdmi Siirndmesi, haz. Mehmet Arslan (Istanbul: Sa-
rayburnu Kitaphigi, 2009), 404, 455-457.

8 Nurhan Atasoy, 1582, Surname-i Hiimayun, Diigiin Kitabi (Istanbul: Kogbank Yayinlari, 1997),
109-110.

9 Ferahi, Siirndme, 201, 346.
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' ve Fars¢a ayni anlamda “baz™1

A4, kugtan bahsederken Tiirkge “togan/dogan”
kullanirken IntizAmi ve Ferahi ilgili boliimlerde ve basliklarda Fars¢a kug anlamin-
da “murg” ve giivercin anlamina gelen “kebiter” ile bunlar1 yetistiren, besleyen
veya oynatanlar i¢in bu anlami veren Fars¢a “-baz”; cogulu “bazan”in ayni keli-

melere eklenmis halini kullanmayi tercih ederler: Murg-bazan, kebtter-bazan.

Doganci Kadin Senlik Meydaninda
Kurulusundan itibaren Osmanli sarayinda bulunan dogancilarin'' sayisi, konumu ve
orgiitlenmesinde sultanlarin avlanmaya ve aver kuglarina olan ilgisine bagli olarak
degisiklikler s6z konusu olmakla birlikte doganci tegkilat1 Endertin'da Doganci Ko-
gusu, Birin'da Cakirct Ocagy, Sahinci Ocagi ve Atmaca Ocag1 olmak tizere dorde
ayrilmaktadur.'? Intizdmi, Ferdhi ve Al Stirnémeleri'ndeki yazili ve gorsel kayitlar
stinnet toreninde hiiner sergileyenler arasinda kuscular ve gesitli kuslar bulundugu
bilgisinin yam1 sira sarayda “cakircibagi,” “atmacabagi,” sahincibagi” olarak gorev
alanlarin da diigiine davet edildigi ve sultana hediye sunduklar1 bilgisini verir.
Mesela, Ferahi’'nin diigiine davet edildigini belirttigi 34 kisiden meydana gelen
devlet erkini arasinda isimleri belirtilmeyen atmacabasi ve sahincibagi bulundugu,”
cakircibagi ve sahincibaginin sultana farkli cins kumag hediye ettigi kayithdir.*
Kadin dogancinin kimligi hakkinda simdilik bir sey soylemek miimkiin go-
riinmiiyor. $enlikler sirasinda kimlerin gdsteri icra edecegi dnceden belirlendigine
gore doganci kadinin, senlik programini hazirlayanlarin tanidig: biri olma ihtimali
yiiksek goriiniiyor. Kendisinin bu meslekle ilgisinin sebebini elimizdeki bilgilere
gore kesinlikte tespit etmek gok miimkiin degil. Thtimaller arasinda onun sarayin
dogancilarindan ya da saray diginda meslek icra eden biri olabilecegi ya da kuslara

duydugu sevgiden dolay1 bu isle ugrasmasi olabilir. Ayrica saray adina digarida

10 Tiirklerde doganciligin tarihini birincil kaynaklara dayanarak ele alan bir ¢alisma igin bkz.
Emel Esin, “‘Kuscr’: Turk Sanatinda Atli Doganci Ikonograﬁsi Hakkinda,” Sanat Tarihi Yillig1 6
(1974-1975): 411-452.

11 Uskiidar'daki, Dogancilar semtine bu ismin verilmesi ve yerlesime agilmasinin Doganci Hasan
Pasa’nin buraya saray ve camii (1558-59) yaptirmasiyla bagladigini belirtmek gerekir.

12 Batuhan Ismail Kiran, “Osmanli Imparatorlugunda Dogancilik,” Akademik Tarih ve Diigiince
Dergisi 2, s. 4 (May1s 2015): 151-52. Doganci Kogusu icin ayrintili bir ¢alisma igin bkz. Kiran,
“Osmanli Saray Teskilatinda Doganci Kogusu” (Yiiksek Lisans Tezi, Anadolu Universitesi, 2014).
13 Ferahi, Sirndme, 48.

14 Ferahi, Sirndme, 83.
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dogancilik yapan birisi olmasi da miimkiindiir. Giiglii bir konuma sahip bir do-
gancinin dogan sever kizi, kiz kardesi veya esi olabilecegini de belirtmek gerekir.

Ote yandan Ali’nin sadece dogan kusu ve doganci eldiveniyle hiiner sergile-
digini belirttigi doganci kadinin bu firsat1 kazanmasinda ITI. Murad’in avlanmaya
ve dzellikle doganla avlanmaya olan merakinin etkisi oldugu varsayilabilir. Zira
III. Murad’in en yakinlar1 arasinda saray hayat: doganci kogusunda baslayan veya
dogancibagi/sahincibasi olan kisiler bulunmaktadir. Bunlar arasinda sarayda giic
ve himaye iliskilerinin merkezinde olan III. Murad’in Manisa’da sehzadeligin-
den itibaren en yakininda olan Dogancit Mehmed Pasa (6. 1589) ile onun yerine
dogancibasilik gérevine gelen Hasan Aga ve III. Murad déneminde Ender(in'da
dogancilar simifina dahil edilen ve dogancibagi olmasiyla sultana yakinhg: daha
da artarak ve onun bir¢ok siirine nazire sdyleyen ve pasahiga kadar yiikselen
Dervis Aga en dikkat ¢ekenlerdir.'

Ayrica, sultanin ava olan merakini bilen ve bu dénemde veziriazam yahut
pasa olan bir¢ok kisinin, sultana balaban, dogan ve sahin gibi ave1 kuglar hediye
etmesinin yayginlastig1 goriiliir. Mesela,'® Hadim Mesth Paga’nin (6. 1592) Musir
beylerbeyligi gorevi sirasinda 1578’de muhtemelen sultanin kendisine hediye
gonderdigi kaftanlara karsihik doganlar hediye ettigi kayithdir."”” Mesih Paga’nin
bu hediye disinda farkh zamanlarda sultana avda kullanilmak tizere avc1 doganlar
gonderdigi ve doganlarin sonradan sultanin musahibi olan Dogancibast Mehmed’e
teslim edildigi bilinir."® Hadim Hasan Paga 1579’da Misir beylerbeyi olmasinin
ardindan 1580°de diger Musir pasalar1 gibi sultana ave kuglar gondermistir.”
Semiz Ahmed Paga’nin (6. 1580) sadrazamliginin son déneminde (18 Muhar-
rem 998/5 Mart 1580) sultana doganlar hediye ettigi ve bu hediyeleri getiren
ti¢ kisiye her biri i¢in sekiz filori, bagindakilere ise kaftan verildigi kayitlidir.*

15 Bu kisilerin hayat hikayeleri, III. Murid dénemindeki konumlari, dnemleri ve haklarindaki
giincel caligmalar Ugur Oztiirk’iin kitabinda ele alindig1 igin burada tekrarlanmadi. Bkz. Oztiirk,
Osmanli Diinyasinda Himaye Iliskileri, Doganci Mehmed Pasa (230-234); Dervis Aga/Pasa (172-175).
16 Bu bilgilerin kaynag1 icin bkz. Osman Yigit, “Topkap: Saray1 Miizesi Arsivi 34 Numaral
Filori Defteri: Degerlendirme-Transkripsiyon” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2018). Bu yazida, bu teze ayrintili referans yapan Ugur Oztiirk’iin kitabina referans yapilacaktir.
17 Oztiirk, Osmanli Diinyasinda Himaye Iliskileri, 211-212.

18 Oztiirk, Osmanls Diinyasinda Himaye Iliskileri, 211.

19 Oztiirk, Osmanl Diinyasinda Himaye Iliskileri, 214.

20 Oztiirk, Osmanli Diinyasinda Himaye Iligkileri, 191.



1588'de Musir beylerbeyi Uveys Pasa (6. 1591) da sultana hediye olarak doganlar
gonderir, bunun kargiligi olan ihsanlar Dogancibagi Dervis Halife (Dervis Aga/
Pasa) aracihigiyla ilgili kisilere ulagtirlmigtir.?' Siyavus Pasa (6. 1602) da, stinnet
toreni dncesi sultana doganlar gonderdigi gibi veziriazam olduktan sonra sultana
farkh tarihlerde hem dogan hem de atmaca hediye etmistir.”

Yukarida kisaca belirtildigi tizere III. Murad’in sarayinda bu kadar 6nemli
konumda olan doganci kdkenli kisilerin kadin dogancinin dogrudan ya da dolayh
olarak senlik icracilar1 arasina katilmasina katkida bulunmus oldugunu disi-
nebiliriz. Nazim bi¢imi, vezin ve kafiye gibi siire mahsus 6zelliklerin daraltica
anlatim imkAnlarina ragmen Ali kadin doganciya yer verirken mensur ve uzun
metinler yazan IntizAm1 ve Ferahi’nin kadin dogancidan hig s6z etmemeleri dik-
kat ¢eker. Tercihlerinde kadin doganciya sagirmamalarinin m1 yoksa anlatmaya
deger gérmemelerinin mu etkili oldugunu bilemiyoruz. Cevresinin keskin bir
gozlemcisi olmasi ve gordiiklerini kaydetmesiyle dikkat ¢eken Osmanli done-
minin en iiretken yazarlarindan Ali ise mensur iki S#rndme de detayli anlatilan
yaygin ve bilinen senlik gosterileri yerine, manzum olarak yazmanin getirdigi
kisitlamalara ragmen doganci kadini anlatmaya deger bulur.

Strnamelerde, senlik meydanina ¢ikan kisilerin ait olduklari grubun &zellikle-
rini yansitan kiyafetler giydikleri, grubun alamet-i farikasi olan canh ve cansiz pek
¢ok unsuru yanlarinda tasidiklarimi ve kendilerini tanimlayan, ifade eden sozleri ve
siirleri sdyledikleri belirtilir. Alnin metninde kadin dogancidan bahsederken yer
verdigi on beytin besi kendi goriis ve yorumu, diger bes beyit ise doganci kadinin
sozlerinin aktarilmast seklindedir. Alnin nazim yoluyla ifade ettigi kadinin séy-
ledigini varsaydigimiz s6zler, donemin kadin algisinin elestirel bir dille ifadesidir.
Bunlar arasinda bir atasoziine yapilan gonderme dikkat ¢eker: “Erkek arslana herkes

arslan derken disisine kiikreyen arslan, demez mi?” anlamina gelen beyit s6yledir:

Erkek arslana her diyen arslan

Disisine dimez mi sir-i jiyan

Bu beytin icerdigi atasozii, tespit edilebildigi kadariyla edebi kaynaklarda

ilk olarak GiivAhi'nin (3. 1526’den sonra) iinlii Pendname’sinde® sonra da Agik
21 Oztiirk, Osmanl Diinyasinda Himaye Iliskileri, 174.
22 Oztiirk, Osmanls Diinyasinda Himaye Iliskileri, 204.
23 Pendndme: Ogiitler ve Atasozleri, haz. M. Hengirmen ([Ankara] 1990), 51, beyit 699. Giivahi'nin

Pendndme’sinde atasdziiniin gegtigi bilgisini benimle paylastig: icin Helga Anetshofer’e ¢ok te-
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Celebi Tezkiresinde iki kere yer alir. Glivahi’nin,

Nola sen diriliirsen erkek arslan

Disi arslanda yok m1 gayret i san?

seklinde ifade ettigi ataséziinii, Asik Celebi dnce iinlii kadin sair Mihri Hatun’un
(6. 1506) erkekler gibi ¢capkinlik yapmay1 normal buldugunu ve tutumunu bu
atasoziiyle ifade ettigini belirtirken kullanir: “Erkek arslan arslan, disi arslan arslan
degiil mi diyii...”>* Tkinci defa Aige Hubbi Hatun’un (3. 1590) sairligini svmek icin
ortak hafizada oldugunu da hatirlatarak “Ulularun erkek arslan arslan disi arslan arslan
degiil mi didiikleri buna biirhan degiil mi?” seklinde yer verir.?> Aragtirildigi takdirde
baska kaynaklarda da rastlanabilecek bu ataséziiniin ortak hafizada bulundugu ve
Osmanli déneminde kadinlarin, erkeklerin yaptig1 ya da erkeklere mahsus oldugu
diistiniilen islere talip olmasi durumunda kullamldig: anlagilmaktadir.”

Al¥nin kendi diisiince ve yorumlarini iceren bes beytin ilki, bu béliimiin birinci
beyti olup ilk misra1 “Yine bir kadin ortaya ¢ikt1 / Tekrar bir kadin gériindii.” anlamu-
na gelir. Bu ifadeyle bagka hangi kadini kastettigi kesin oldugu anlagilmamakla birlikte

bir sonraki yazimizin konusu olacak kadini isaret etmis olabilecegini diisiiniiyoruz.

Ali Stirndmesi’nde Doganci Kadini1 Anlatan Boliim
Gelibolulu Ali'nin Cdmi‘u’l-Buhiir der-Mecalis-i Sir'un adin1 verdigi sirnamesinin
dort niishas1 bulunmakta,” eser tizerine yapilan iki nesir ulagilabilen ti¢ niishaya

dayanarak yapilmistir.”® Giris, sekiz boliim ve bir hatimeden olusan eserde, ¢ok

sekkiir ederim. Bu bilginin yer aldig1 makalesi i¢in bkz. Helga Anetshofer, “Representations [of
Women, Gender and Sexuality]: Proverbs, Adages and Riddles: The Ottoman Empire,” EWIC
(Encyclopedia of Women & Islamic Cultures), vol. 5 (Brill, 2007): 524-525.

24 Asik Celebi, Megd ‘irii’s-Su ‘ard: Inceleme-Metin, haz. Filiz Kili¢ (stanbul: Istanbul Aragtirmalar:
Enstitiisii, 2010), 1: 833.

25 Asik Celebi, Megd irii’s-Suard, 1:1136.

26 Bu diisiinceyi igeren atasdzii/deyimin diger dil ve kiiltiirlerde bulunmasi s6z konusu olup ayrica
arastirilmasi gereken bir konudur. Mesela Farscada ayni anlama gelen (3,145 esle 5 i ¢ ,.2) bulunmakta-
dir. Bkz. Hasan Ziilfikari, Ferheng-i Bozorg-1 Darbu’l-Emsalhd-y: Farisi (Tahran: Intigirat-1 Mu‘ln, 1388
[1968-69]), 1:1374. Bu bilgiye ulasmamda yardimci olan Ali Emre Ozyildirim’a tesekkiir ederim.
27 SK-Nuruosmaniye, 4318; TSMK. B. 203; Bayezid Devlet Kiitiiphanesi-Veliyyiiddin Efendi,
1916 ve Kahire Kiitiiphanesi-TK-222.

28 Ulagilabilen ii¢ Siirndme niishasindan yola ¢ikarak metnin ¢eviriyaziyla Latin harflerine akta-

rilmast Mehmet Arslan ve Ali Oztekin tarafindan yapilmistir. Bu yazida her iki ¢aliymadan



say1da altbaghk da mevcuttur. Doganci kadinin anlatildig béliimiin baghg: iki
niishada (tigtincii niisha bagliksiz) farklidir:

Ameden-i An-zen-i San‘at-perdaz Ba-sekl-i Merd-i Ser-firaz Piskes Kerden-i Baz
(Seckin Bir Erkek Goriintimiiyle Sanat icra Eden Kadinin Gelmesi, Bir Dogan
Takdim Etmesi)* ve Bir Hatun Baz u Destvane ile Siirgaha Makriin Oldugidur® (Bir
Kadinin Dogani ve [Doganci| Eldiveni ile Senlik Alanina Gelmesi).

(Fe‘ilatiin [Fa‘ilatiin] Mefa ‘iliin Fe iliin)

Yine bir ‘avret asikar old:

Bir togan-ile can-gikar old

Yine bir kadin ortaya ¢ikt1; bir dogan ile can avlayan oldu/goniilleri fethetti.

Ya ‘ni merdane destiivane geyiip
Eline baz alup miyana geliip
Yani yigit bir erkek gibi doganci eldiveni giyip elinde doganla ortaya gelerek,

Didi ben sanman:z olam na-merd

Degiil isem nola tiivana merd / | Belki zenler icinde oldum ferd]*'

“Benim mert olmadigimi (korkak oldugumu) sanmayiniz, (geng) giilii/
kabiliyetli bir erkek degilsem ne olur [Bilakis kadinlar i¢inde ferd/benzer-

siz oldum]” dedi.

Erkek arslana her diyen arslan
Digsisine dimez mi sir-i jiyan

“Erkek arslana herkes arslan derken disisine kitkreyen arslan, demez mi?”

yararlamlmis ve Nuruosmaniye niishasindan kontrol edilerek kimi tasarruflarda bulunulmustur.
Mehmet Arslan’in sGirnime metninin yer aldig1 doktora tezinin (1990) kitaplasmig halinin son
baskis1 kullanilmigtir. Bkz. [Gelibolulu Mustafa Ali], “AlR Stirnimesi: CAmiu’l-Buhiir Der-Me-
cilis-i Str,” Osmanli Saray Diigiinleri ve Senlikleri-I: Manziim Siir-ndmeler, haz. Mehmet Arslan,
[2. bs.] (Istanbul: Sarayburnu Kitapligi, 2008), 494-495, beyit 1455-1464; Gelibolulu Mustafa
AL, Camiu’l-Buhiir Der-Mecélis-i Sir, haz. Ali Oztekin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1996),
190-191, beyit 1416-1425.

29 Giintimiiz Tiirkgesine aktarirken siirin konusu ve baglami dikkate alinmigtir.

30 Bu baghk Nuruosmaniye niishasinda yer alir.

31 Bu musra Veliyyiiddin niishasinda yer alir.
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Ben dahi bir toganci sahbazim
Tu‘meden hayli behre-perdazim
“Ben de bir doganc1 yigidim, bu isten (yiyecekten) haylice nasiplendim

[doganciliktan ge¢imimi sagliyorum].”

Ar-1 mahz oldi baya ‘avretlik
Yok durur bende bi-hamiyyetlik
“Kadinlik (kadin olmam) benim i¢in sadece utanilacak bir durum oldu,

(ama) bende haysiyetsizlik/hamiyetsizlik yoktur.”

Zenem amma misal-i tig-zenan
Merd-i meydan-1 gayretem her an

“Kadinim, fakat kili¢ vuranlar gibi her an gayret meydaninin yigitlerindenim.”

Béyle didi vii ¢ekdi pigkesin
Resm-i bazigeden basards isin
Bunlar1 dedi ve hediyesini sundu [performansini sergiledi|; oyunbazligini/

hiinerini usuliine uygun olarak basariyla tamamladi.

Cekdiigi ger¢i destiivane vii baz
Saydin almakda old: bir sehbaz
Her ne kadar (onun) sundugu gosteri doganci eldiveni ve doganla yapilan

basit bir oyundan ibaretse de avini almakta (yakalamakta) yigit/bagarili oldu.

Padisah-1 cihan ‘ata kildi
Ne ki matliabidur reva kilds

[Zira| diinyanin sultani her ne istediyse uygun bularak ihsan etti.
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ski Yunan felsefi metinlerinden dini metinlere kadar ¢ok genis bir yel-

pazeye yayilan literatiirde ele alinan ortak konulardan biri §iirin mes-

ruiyeti, faydasi yahut zarar1 hakkindaki tartigmalardir. Bu baglamda,
Platon’un kendi ideal devletinde siire yer vermeyisi, genellikle giintimiizde bu
tiir tartiymalarda verilen ilk 6rneklerden birisidir. Victoria Rowe Holbrook,
yakinda yayimlanacak bir yazisinda Platon’un ve Kur'an-1 Kerim’in siire ve sa-
irlere yaklagimlarinin benzerligini ele alarak Platon’un Devlef’in sonuna dogru
Sokrates’e “..siirle felsefe arasinda kadim bir kavga oldugunu soyleyelim...”
sozlinti sdyleterek ¢ok eski ve basarili olan siire yapilan bu atifla o zamanlar ¢ok
yeni ve tartigmali olan felsefeye Antik Cag’in mesrulastirici havasini agilamig
olabilecegini sdyler.! Holbrook’un yazisinin konumuzla ilgili kisimlar1 s6yle
ozetlenebilir:* Sokrates siiri, sofistlikle iliskilendirdigi bir tiir retorik olarak
nitelendirir ve sairlerin yalnizca retorikgiler oldugunu savunur. Platona gore
retorik, sofistlik ve siir, gercegin énemsiz oldugu varsayimlarina dayanir.’ Bu
sebeple Platon sairleri yanhs temsillerle insanlar1 yaniltmakla suglar. Devlet’te
mimesisi yalnizca goriiniige dayanan ve gergekle igsel bir baglantisi olmayan
yanlis bir temsil olarak kategorize eden Sokrates, mimesis tiirtindeki siirin sehre
girmesine izin verilmeyecegini beyan eder. Sokrates fliit kullanan kisi, flitiin
zanaatkari ve fliit resmi yapan taklit¢i arasinda ayrim yapar. Fliit ¢alan kisi fliitt
bilir ve zanaatkar fliitti yapmak igin yeterli bir anlayisa sahiptir ancak ressam
flitii bilgisi olmadan sadece temsil eder. Buna gére siirdeki mimesis, resimde

oldugu gibi goriiniisiin taklididir. Platon, ¢aligmalar1 boyunca mimesis terimine

1 Bilgi Universitesi'nde 5 May1s 2020 tarihinde “Mekan Konugmalar1” serisinde gergeklestirilen
“The Architecture of Mimesis: Poetry in Plato and in the Gracious Quran” baslikli bu konugma-
sinin yakinda yayimlanacak olan metnini benimle paylastig1, metni dogru anlayip 6zetlememde
yardime1 oldugu icin kiymetli hocam Victoria Rowe Holbrook’a bir kez daha sonsuz minnet ve
tesekkiirlerimi sunarim.

2 Yazara ait olan bu dzetleme ve ¢eviri Holbrook’un izni ve gdzden gegirilmesiyle yapilmastir.
3 Zeynep Gemuhluoglu konuyla ilgili bir yazisinda sdyle demektedir: “Platon’un sairlerle sofistler
arasinda siirekli ilgi kurarak gittigini goriiriiz. Onu asil korkutan sey ashinda bir anlamda sofizmdir,
yani felsefenin kendini felsefe olarak kurarken kargisina ¢ikabilecek en 6nemli tehlikenin sofizm
oldugunu ve siirin de sofizmle benzerliginden dolay1 biraz iirkiitiicii oldugunu diisiindiigiini gorii-
riiz.” Bkz. “Sanat ve Felsefe Iliskisinde Giizelin Giincelligi,” Bilim ve Sanat Vakf Sanat Aragtirmalar:
Merkezi: Notlar, s. 28 (2011): 7. https://www.bisav.org.tr/userfiles/yayinlar/sam_notlar_28_(5).
pdf (erisim 8 Nisan 2025).
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stirekli olarak olumsuz bir anlam yiiklerken, kendisi de mit olarak adlandirilan
eserlerinde —4rnegin magara benzetmesinde— nispeten gergek taklidin bir¢ok
ornegini sunar; ¢tinkii bir benzerlik, benzedigi seyle ayn1 degildir; her biri
farkli bir ontolojik kategoriyi isgal eder. Benzerliginin mimarisi ile ontolojisinin
mimarisi arasindaki uyum, onun taklidini reddettigi siirinkinden farklh kilar.
Platon gercek benzerligi ve ontolojik uyuma sadik olani, cehalete dayal siirin
temsillerinden ayirir.

Platon gibi Aristoteles de siirin ziiniin taklit (mimesis) oldugunu belirtse
de* Aristoteles’in felsefi anlayisinda bu durum olumsuz olarak alinmadigindan
siire kars1 olumsuz bir tavir yoktur. Gemuhluoglu, Aristo’da siirin gérevinin
ashinda topluma bir tiir yarar saglamak olarak goriildigiinii, bu yondeki gérii-
sliniin Dogu’da ve Bati'da sanata yaklagimi belirledigini, Islam diisiincesinde de
teoride hep siirin yarar yéniiniin vurgulandigini, Farabi (6. 950) ve Ibn Sind’da
(6. 1037) da bunun goriildugiini belirtir.” Konuyla ilgili bir ¢aligmasinda Hay-
yam Celilzade, Islam filozoflarinin siiri degerlendirirken Platon’dan ziyade
Aristoteles’i izlediklerini, ancak siire karsi olumlu bir tavra sahip olsa da siiri
bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen Aristoteles’in aksine Farabi ve 6zellikle de
Ibn Sind’n1n siiri bir kiyas cesidi olarak ele alarak onun anlamli ve bilingli bir

faaliyet oldugunu savundugunu belirtir.®

4 Aristo, Poetika, gev. Ismail Tunali (Istanbul: Remzi, 1993), 11.

5 Gemuhluoglu, Platon ve Aristo’daki siire yaklasimin temel farkini soyle izah eder: “Simdi
Aristoteles’e gelelim. Cok ilgingtir; Platon az nce bahsettigim ¢eliskiden dolay1, kendisi de bir
anlamda sairken —ki Nietzsche, onun Sokrates’in 6grencisi olmak i¢in siitlerini yaktigini sdyle-
yecek— felsefeyi kurabilmek i¢in bir sekilde siiri dislayacak. Hig de siirsel bir dili olmayan ama
siir ag1g1 olan Aristoteles yapacaktir siirin savunmasini. Ama bana sorulacak olursa eger felsefe
tarafindan siire yapilmus bir ‘kétiiliik’ten séz edeceksek asil kotiiliigii Aristoteles yapmistir; Platon
degil. Ciinkii Platon’un kendisi de bir sair olarak siirin yikici, diizeni tahrip edici giiciinii fark
etmistir. Halbuki Aristoteles hi¢ de umursamaz gériiniir bunu, ‘Siir masumdur ¢iinkii hakikatle
higbir ilgisi yoktur,” der. Platon siirin hakikatle olan iliskisinde gordiigii tehlikeden dolay1 bosuna
cirpinip durdu. Byle bir tehlikeyi reddeder Aristo, savunmast sdyledir: Siirin hakikatle hicbir
alakast yoktur.” Gemuhluoglu, “Sanat ve Felsefe Iliskisinde,” 9-10.

6 Hayyam Celilzade, makalesinde Platon’un ve Aristoteles’in siire yaklasimlarini ézetledikten
sonra [slam felsefesinin siire yaklagimini incelemekte, Farabi ve Ibn Sind’nin siir konusunda
neden Platon’un degil de Aristoteles’in goriislerini benimsediklerini ele almaktadir. Konunun
ayrintilari icin bkz. Hayyam Celilzade, “Felsefenin Siirle Barismasi: Aristoteles¢i Siir Anlayis1
ve Islam Felsefesinin Siire Bakis1,” Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, s. 44 (2022): 55-64.



Islim dininin temel kaynag1 olan Kur'an-1 Kerim'de siire ve sairlere kars1 baz1
olumsuz “gortiniimli” ifadeler olmasi, Miisliman sairlerin kendilerini ve siiri
sorgulamalarina, yaptiklar: igin mesruiyetini ve ayetlerin baglamini izah etme gay-
retiyle metinler yazmalarina yani kendilerinin ve giirin megruiyetini ve faziletlerini
miidafaa etmelerine sebep olmugtur. Megd ‘irii’s-Su ‘ard’nin mukaddime boliimiinden
hareketle Agik Celebi’nin (3. 1572) siirin megruiyetini ispatlamak igin bagvurdugu
kaynaklar1 degerlendiren Rumeysa Bayram, Latifi'nin (6. 1582) Tezkiretii's-Su ‘ard’s1-
nin mukaddime béliimii, Molla Cami (8. 1492) ve Fuz(ili'nin (6. 1556) Fars¢a Divin
dibacelerini ve bagta Limii'ninki (6. 1532) olmak tizere Tiirkge Divdn dibacelerinde
siirin megruiyeti icin ifade edilen goriisleri “Ayetler ve Hadisler ile Siirin Ibrasi;
Siir ile Mesgul Olan Hz. Peygamber Uzerinden Siirin Ibrasi; Diger Peygamberler
ve Al-i Beyt Uzerinden Siirin ibrasi; Umera ve Ulema Uzerinden Siirin ibras ve
Siirin Faziletleri Uzerinden Siirin Tbrasi” baghklar1 altinda incelemistir.” Konunun
ayrintilarini, genis bir sekilde meseleyi ele alan bu makale ile bizim de daha once
Molla Cami’nin siirin megruiyetini ve faziletlerini savunmas: hakkinda ele aldigimiz
bir caliymadaki tespitlerimize® havale ederek Islami literatiirde konuyla ilgili goriis-
lerin genel ¢ercevesine isaret etmek istiyoruz: Miisliman ediblere gore, gériiniiste
siire ve saire yonelik olumsuz bir tavr1 barindirdig1 diisiiniilen ayet ve hadislerde
—baglamlarina gore degerlendirildiklerinde—siir ile ilahi s6z ayirt edilmekte, siir ve
sair degil siiri kStiiye kullanan sairler elestirilmektedir. Nitekim bu metinlerde Hz.
Peygamber’in siire olumlu yaklagimindan ve Miisliiman sairleri 6viip onlara hediye
vermesinden bahisler acihip diger peygamberlerden, dért halifeden, velilerden ve
Islim tarihinde meshur olan lim ve yoneticilerden siir séyleyenlerin de referans
verilmesiyle siirin haddizatinda kétii ve olumsuz gériilmedigi savunulmustur. Bu
tiir metinlerde siirin megruiyetinin ispatindan sonra ashinda siirin ayn1 zamanda
faziletli ve faydah bir ugras olduguna yonelik izahlar da yer bulmaktadr.

“Sair ehl-i ilm olmaz” diyen Sinan Paga’ya (6. 1596) bir mektup yazarak siirin
de bir ilim oldugunu, sairlerin kinanmaya degil saygiya layik oldugunu yukarida
isaret ettigimiz ¢ercevede izah eden Nev‘?’ (6. 1599) disinda, Osmanli edebiyatinda

7 Rumeysa Bayram, “Mesa ‘irii’s-Su‘ard Mukaddimesinde ‘Siir'e Mesruiyet Kazandirma Cabas1,”
Insan ve Toplum 8, s. 4 (2018): 57-93.

8 Miicahit Kagar, Sairlerin Isiltisi: Ali Revnaki’nin Revnaku’s-Suard’si: Molla Cami’nin Poetikas:
(1stanbu1: Biiyiiyen Ay, 2016), 49-59, 62-76.

9 Tunca Kortantamer, “Nev’1 Efendi’nin Sinan Pasa’ya Ders Veren Bir Mektubu,” Osmanli Aras-
tirmalary, s. 11 (1991): 215-228.
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siirin miidafaas1 ve faziletlerinin ifade edilmesi baglaminda dile getirilen goriis-
lerin su anki tespitlerimize gére genellikle tezkire mukaddimelerinde ve divan
dibacelerinde dile getirildigi gériilmektedir. Ancak yakin zamanda bir niishasim
tespit ettigimiz bir eser, bu meselenin miistakil eserler yazilarak da ele alindigim
gostermektedir. Asagida hakkinda ayrintili bilgi verecegimiz Zireki (6. 1578’ten
sonra), siirin megruiyeti ve faziletleri hakkindaki gériislerini Tuhfetii’s-Su‘ard is-
mini verdigi eserinde dile getirmektedir. Biz de bu ¢aliymada Zireki’'nin eserinin

varligina isaret ederek genel muhtevas: hakkinda bilgi verecegiz.

Zireki ve Tuhfetii’s-Su‘ard’s1
Zireki hakkinda Ahdi'nin (8. 1593-94) Giilsen-i Su‘ard’s1 ile Gelibolulu Ali’nin (5.
1600) Kiinhii’l-Ahbar'inda bilgi verilmektedir. Bu iki eserde sunulan bilgiler, burada
tanitacagimz Tuhfetii’s-Su‘ard’da Zireki'nin kendisi hakkinda soyledikleriyle de
uyusmaktadir. Ahdi, Zireki'nin Hemedanh oldugunu, gengliginde memleketinden
ayrilarak Adana’ya gelip Piri Celebi araciligiyla Ramazanzade Piri Paga’ya (6. 1567)
intisap ettigini, Tiirkge bir Mihr ii Mih mesnevisini Farscaya basariyla terctime
ettigini belirtmektedir. Ahdi’nin 1563 yilinda yazdig1 bu eserde, Zireki'nin hala
Tiirkgesini gelistirmeye devam edip dostlariyla siir séyledigi ifade edilmektedir."
Gelibolulu Al de Zireki’nin isminin Zirek oldugunu belirterek Iran'dan Ana-
dolu’ya geldigini, kendisinin de damad: oldugu Piri Paga’nin meclislerine devam
ettigini, hatta kendisinin kaleme aldig1 Mihr ii Mdh mesnevisini terclime ettigini
sdyler. Ali, herkesin Farscadan terciime yaptig1 bir zamanda Zireki'nin Tiirkgeden
Farscaya yaptig1 bu terciimeyi ¢ok begendigini ifade eder. Zirekinin bu terctimeyi
Piri Paga’ya ithaf ettigini, Paga’min da ona iltifat ettigini belirten A1, Lala Mustafa
Pasa’nin (8. 1580) Kibris fethine giderken Zireki'yi maliye katibi olarak gotiir-

digiinii, Zireki’nin de dmriinii Kibris'ta tamamlayarak orada 6ldiigiint belirtir."

10 “Hemedan?diir. Evin-1 cevanide arzfi-y1 gest Ui glizar ile terk-i diyar idiip sehr-i Adana’ya geliip
mezkfr sehrde muhibb-i evlid-1 Nebi ya‘ni Katib Piri Celebi’niin vasitastyla giizide-i erkin ve ziibde-i
a‘yan ve asl u neseble yegine-i zaman a‘ni Ramazan-zade Piri Pasa hazretleriniin bab-1sa‘ddet-me’abina
intisab itmis. HAlA riz u seb sahib-irfan olan yAranla Tiirki diline miidavemet gésteriip miisa‘ere ve
miizakere itmeden hali degiildiir. Tevsen-i tab‘1 arsa-i esarda ciist {i ¢alak ve zeban-1 Farisi'de giiftar
ferahnik olmagin Mihr ii Mah nAm bir kitab: Tiirki dilinden Frisiye terceme kilmis, ziyade hiib u mer-
glibdur.” Bkz. Siileyman Solmaz, Ahdive Giilsen-i Su‘ardst (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2005), 339.
11 “Ismi Zirek'diir. Vilayet-i ‘Acem’de togup ba‘dehu vilayet-i Riim’a geliip nesv ii nema bulmus-

dur. Ekser-i evkati ma-bihi’l-iftihar-1 Al-i Ramazan olan Pir1 Pasa merh@imufi hidmetinde giizeran



Zireki’nin Kibris'in fethine katildig1 bilgisine yer veren Gelibolulu AR, onun
bu fethi kaleme aldig1 eserinden sz etmez. Tdrih-i Feth-i Kibris ve Fetihndme-i
Kibris isimleriyle anilan bu eserin Viyana Milli Kiitiiphanesi'nde ve Paris Milli
Kiitiiphanesi'nde iki niishast bulunmakta olup eserin metni Istanbul Universi-
tesi Tarih Bolimii'nde iki kisma ayrilarak {izerine lisans tezleri hazirlanmigtir. "
Zireki bu eserini 985 Zilkade’si evailinde (1578 Ocak ay1 ortalarinda) Lefkosa'da
kaleme almistir."

Zirek?’nin bu ¢aliymada dikkat ¢ekecegimiz Tuhfetii’s-Su‘ard isimli eseri
de Fetihndme’si gibi kaynaklarda zikredilmemektedir. Ancak Zireki’nin kendisi
hakkinda verdigi bilgiler yukarida isaret ettigimiz tarihi kaynaklardaki veri-
lerle tamamen uyusmaktadir. Bu da Tuhfetii’s-Su‘ard’nin Hemedan’dan gelip
Ramazanzade Piri Pasa’ya intisap eden, Kibris fethine katilarak bir fetihnime
kaleme alan ve dmriinii Kibris'ta tamamlayan Zireki’ye aidiyetini kesinlestir-
mektedir. Asagida dnce eserin niishasinin tavsifi yapilacak, sonra da Zireki’nin

kendisi hakkinda bildirdiklerine ve eserin genel muhtevasina isaret edilecektir.

Niisha Tavsifi

Tuhfetii’s-Su ‘ard’nin simdilik tespit ettigimiz tek niishasi, Siileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Satin Alinan Yazma Eserler Koleksiyonu 175 numarada kayithdur.
Kiitiiphane katalog kayitlarina gore kirmizi cilt bezi ile kaph bordo deri ciltle
ciltlenmis olan bu niishanin dig1 203x130 mm, igi ise 136x70 mm ebatlarindadr.

Niisha, her bir sayfasinda on be satirin bulundugu 123 yapraktan olugmaktadir.

olmigdur. Bu hakir ki pasa-y1 mama ileyhiifi hiisn-i iltifatina karin ve damad idinmek hatiras ile
esnaf1 ri‘ayatina rehin bir ‘abd-1 senakar-1 kemterin olms idiim, mezbar Zireki da‘ima meclisi-
miizden dar degiil idi. Hatta Mihr ii Mah nam kitab-1 manztim ki mesnevide evvel-i miellefimiiz
idiigi mahallinde ma‘lamdur, am Tiirki'den Farisi diline terceme itdi. S2’irler zeban-1 Fiirsi Tiirki
diline terceme iderken mezbtir Zireki-i emr-ber ‘aks ile izhar-1 nezaket eyledi. Hak budur ki hiib
nazm itmigdiir. Ba‘de’l-itmam pasa-y1 miisariin ileyhe ithaf eylemisdiir. Vakta ki merhim Lala Pasa
Cezire-i Kibris't feth eyledi, ZirekTniifi nazm-1le’ali-nizamina ragbet idiip maliye kitabetlerinden
biri ile siibha-i diirr-i sehvar gibi evkat-1 leyali vii eyyamini muntazam kildi. ‘Akibet vefiti ve
‘alem-i bekaya harekati cezire-i mezbiirda vuki‘ buldi.” Gelibolulu Mustafa AR, Kiinhi’l-Ahbar,
haz. Suat Donuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2024), 5:525.

12 Miinevver Durmusoglu, “Zireki, Tarih-i [Feth-i] Kibris, I. Kisim” (Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 1965); Y. Eribe Ilgaz, “Zireki, Tarih-i Feth-i Kibris, II. Kisim” (Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 1961 ).

13 Durmugsoglu, “Zireki, Tarih-i [Feth-i] Kibris, I. Kisim”, V.
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Talik hatla yazilmis olan niishada sayfa altlarindaki reddadeler diizenli olarak
gosterilmistir. Niishanin 1b sayfasinda (Gorsel 1) sar1, kirmizi, mavi renkli ¢igek-
lerle stislenmis, i¢inde herhangi bir sey yazihi olmayan bos bir serlevha bulun-
maktadir. Bu niishanin her sayfasinda metinler bir ¢erceve igerisinde yazilmug
olup bu cetvellerle bagliklar ve 6nemli ibareler kirmizi miirekkeple yazilmustir.
Niishanin 1a sayfasini olugturan zahriyede yahut bagka herhangi bir yerinde bir

kayit bulunmadig1 gibi niishanin sonunda bir istinsah kaydi da mevcut degildir.

Eserin Muhtevasi

Esere Cenab-1 Hakk’a 6vgii ve Hz. Peygamber’e salat muhtevali Arapga ctimleler
ve Farsca bir rubit ile baglayan ve pesinden de kendisini “igbu ekall-i ibadulldh,
bende-i fakir-i kesirii’t-taksir-i bi-tevkir, musattar-1 mesdtir-i mastiir, mukattar-1
mekdtir-i maktiir, sergeste-i vadi-yi bi-baki ve dgiifte-yi kity-i derd-niki a‘ni Zireki”
seklinde takdim eden miiellif, niishanin 1b-5b sayfalar1 arasinda yer alan bés-
limde hem kendisi hakkinda bilgi vermekte hem de eserini yazma sebebini
olduk¢a ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Asagida bu bolimiin 6nemli ki-
simlar1 6zetlenmistir:

Zireki kendisinin “meclis-i seldtin ii hiikkdm ve mahfil-i esdtin-i zevi’l-ihtirimda”
daima “tezekkiir-i es‘dr-1 dbddr ve tekelliim~i keldm-1 gevher-nisir” ile mesgul oldu-
gunu, ismini vermedigi ancak “miifsid-i mu ‘dnid, mu‘dnid-i miifsid, bi-giidir, kelb-i
akdr” sifatlariyla asagiladig: birisinin “ddyim mezemmet-i nazm-1 serif ve kadh-i i‘r-i
latif’te bulunup suursuz bir sekilde sairleri ayiplayarak ileri geri konugtugunu
belirtir. Sairlere yonelik bu ayiplama ve asagilamalar kargisinda bagrinin yan-
digini, cehaletleri sozlerinden belli olan bu kimselere cevap vermeye ¢alistigim
ifade eden Zireki, sonunda bir eser yazmaya karar vererek sairler hakkindaki
ayet ve hadisleri toplamis, konuyla ilgili olarak biyiik evliyalarla alimlerin s6z-
lerini de delil olarak sunmugtur. Eserini bir mukaddime, yedi bab ve bir hatime
seklinde tertip eden Zireki, bu eserini, siirin ve sairlerin fazileti hakkinda olmas:
sebebiyle Tuhfetii’s-Su ‘ard (Sairlere Hediye) seklinde isimlendirmigtir."* Bu eseri

goren kimselerin bir daha manzum ve mensur sézler hakkinda ayiplayici sozler

14 “Ahir su‘arad-y1 nAmdar hakkinda nizil olan 4yat-1 serife ve varid olan ehidis-i latifeyi cem'
idiip seyf-i kat1‘ ve burhan-1sit1 olan evliya-y1 kirim ve ulema-y1izim kelimatin hiiccet getiiriip
bir mukaddime ve yedi bab ve bir hatime iizere bu kitab tertib olundi. Fazilet-i es‘ar-1 dil-firib ve

tafdil-i yu‘ara-y1 lebib beyAninda oldugiciin Tuhfetii’s-Su‘ard diyii tesmiye olundi” (3a).
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Gorsel 1: Zireki, Tuhfetii’s-Su‘ard, SK-Satin Alinan Yazma Eserler 175, 1b.

177

€8T-0LT (S20T) 6 °S ‘rmaz 15 piv ng=S njafyn], (100 U938/ G "Q) UL INAILZ 11957 g [IEISHIA IFe(] SUNIIZE] 9A RAINISOW UHIS, Iqeony ‘Tede]



178

4 {
o erku@ lye?s rwﬁ/u””}dﬂf}_‘_

& //Jjbwww}/ﬂ/j/f,@’l "/Ju” '

i
i
i

i .L‘u

“ / """z‘-“&/ﬂx’/ ,,;G.,U
‘rJ/)//‘J"”U/M/C—"-U ,L,/',LJ;
i’ﬂ"’z‘li/w/ﬁﬂdﬂu}x u)L/r),)

SR 1Y

o G

Wf

,LJWJJU;/DQQM‘J”: ol 14

I’ !u);/"zu,h///c(/‘,wd;uuu
réyub A o b
;”U‘/; o o0 s /Juf“/’(ﬁrwﬁ
”5 )fj’f/ v :w.c“r‘ UwU'ﬁ"ULM
| /.LGGMUW /U‘Jdlw"uﬂ’
, zu/a).uu,,ulu;l f//b’”»’}”
,«; A ,w“ /z:w,&m//r’

t.

NS

J’ubﬂ._,w,;v,l,/dw,,l, I

::O,b‘r///U )M‘ .l-r-r"u ‘!/GI

Gorsel 2: Zireki, Tuhfetii’s-Su‘ard, SK-Satin Alinan Yazma Eserler 175, 2a.




sdylemek i¢in agizlarini agmamalarini saglamak amaciyla bu eseri yazdigim
sOyleyen' Zireki, bu boliimde ifade ettiklerini bir de su iki beyitle dile getirir:

Nazim-1 nazm olan ehibbiya

Ola benden hezir-gline selim

Kesmek-iciin lisin-1 a*day1
Nass-1 kit1® dilerse iste kelim (3b).

Siirin faziletinin savunulmasi i¢in yazdig1 bu eserin yiiksek makamdakiler
ve siir erbabi tarafindan takdir edilmesini umdugunu belirten Zireki, siirekli
olarak alimlerin eserlerini okudugunu, onlardan istifade etmeye ¢aligarak ese-
rini yazmaya gayret ettigini, yine de kusurlar1 olursa okuyucularin bu hatalar
diizeltmelerini ve kendisini mazur gorerek hatalarini gizlemelerini rica etmistir.
Bu béliimde sundugu ti¢ beyitlik manzum kisimda yukarida isaret ettigimiz
tezkirelerde kendisi hakkinda séylenen bazi bilgiler teyit edilmektedir. S6z
konusu tezkirelerde Iran’dan geldigi ve Anadolu’da Tiirkge 6grenmeye gayret
ettigi ifade edilen Zireki, bu beyitlerde kendisinin Acemi oldugunu ve Tiirkge

sozlerinde ifade kusurlar1 olmasinin normal kargilanmasi gerektigini séyler:

Benden erbab-1 fazla ey hime

Eyle ingd-y1 ma‘zeret-nime

‘Acem etse kelam-1 Tiirki beyan

Var edasinda bi-giimin noksan

Umaram tutalar beni ma‘ziir

‘Acemf ¢iin hatddan olmaz dir (4a).

Zireki bu eseri yazma sebebi olarak hayir duayla anilmak ve bu alemde
namini ebedi kilmak niyetinden bahsetmektedir. Bu béliimiin sonunda, kul-
landig1 Arapga ve Farsca kaynaklardaki ibareleri degistirmeden eserine aldigina
deginen Zireki, Tuhfetii’s-Su‘ard’y1 yazdig1 seneyi de belirtir. Buna gére 978
(1571) senesinde Kibris fethine katilan, bu tarihten dért yil sonra yani 982'de
(1575) bu eserini yazan Zireki, eserinin tarihini belirten bir de siir yazmustir.

Siirde gegen “ala J8 o2 38 / Kibris'da kil tamAm” ibaresi bu eserin yazilig tarihi

15 “Her gih mu‘anid @ miinker olanlarin nazar1 miiteallik olup miilahaza edeler ve dilleri kesiliip
bir dah1 kelim-1 manzQim-1 sihr-Amiz ve kelimat-1 mens{ir-1 sevk-engiz hakkinda hime-ves zeban

ve nime-san dehin agmayalar” (3a).
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olan 982 yilin1 vermektedir. Bu béliimde o yillarda Kibrish bir giizele gonliini
kaptirarak orada yagamaya bagladigini da ifade etmektedir.'®
Tuhfetii’s-Su ‘ard’ nin mukaddime bdliimii 5b-14a sayfalar1 arasinda olup man-
zum sz sdylemenin fazileti ve Hz. Peygamberin, sahabelerin ve diger bityiik
zatlarin da siiri sevip okuduklary, siir 6grenmeyi tavsiye ettikleri hakkindaki
rivayet ve hikayeleri aktarmaktadir. Eserin esas boliimlerinin muhtevalar1 14a
sayfasinda soyle belirtilmigtir:
* Bab-1 evvel [14a-32b]: Nesr {izere nazmun tafdili ve su’al-i hiissadin
cevab1 ve i‘tiraz u igrazlarinin reddi beyanindadir.
*  Bab-1s4ni [32b-37a]: Fazilet-i suari ve tahsis-i biilegd beyanindadur.
+  Bab-1 salis [37a-58b]: Der-mertebe-yi suara-y1 ekmel-i selatin-i evvel
beyanindadir.
+ Bab-1rabi‘ [58b-72a]: Birer beyt sebebi ile suara-y1 piir-tasliyet vasil-1
derece-yi velayet ve dahil-i sardy-1 cennet olduklarinin beyanindadir.
¢ Bab-1himis [72a-82a]: Kaili ma‘liim olmayup melayikden yahtd hatifden
veyah(id cinden veyah{id asndmdan istima‘ olunan ebyatdur.
+ Bab-1sidis [82a-112a]: Ba‘z1 ebyat ba‘is-i katle kabil ve ba‘zisina katlden
halas hasil olmugdur.
+ Bab-1sabi‘ [112a-123a]: Hikayet-i ‘acibe vii garibediir ki fikr i feraset-i

su‘ara vii fehm i kiyaset-i fusahaya delalet ider.

Tuhfetii’s-Su‘ard, yukarida belirttigimiz sayfa araliklarinda yer alan bap-
lardaki konulari gesitli hikayeler ve siir 6rnekleriyle ele almaktadir. Eserin son
kismi olan yedinci baptan sonra, 120a-122a sayfalar1 arasinda yer alan hdtime
baglikl bir bsliim bulunmaktadir. Bu boliimde ge¢mis zaman sairlerinin yiice

mertebelerine isaret edilerek kendi zamaninda siirin gerekli itibar1 gérmedigine
16 “Sene seman ve seb‘in ve tis‘a-miede Cezire-i Kibris gazasiyla miista‘id @i mesrlir olduktan
sonra sene isna ve semanine ve tis‘a-miede bu evrak-1 miiteferrika vii makAalat-1 miitenevvi‘a cem
olundi. Niteki bu tarih ana miig’ir ti muhbirdiir:

Ciin eylediim bu nime-yi nimiye iftitdh

Didiim ki kanda bulsa gerekdiir bu ihtitAm

Hatifden erdi isbu nida gis-1 hisima

Tarihin didi bana Kibrisda kil tamam

Ve ol tarihde bir biit-i tersA vii sanem-i isﬁyi ile miinasebet-i rithAnl ve musahabet-i cAni vaki*

»

olup anda ikimet olundugina...” (5b).



deginen Zireki, sairlerin yaratiligca seckin kimseler olduklarina ve itibar gérmeleri

geregine deginir. Hatime boliimii su iki beyitle tamamlanmaktadir:

Umaram ola ehl-i fazla kabul

Nanmudur ¢iinki Tuhfetii’s-Su‘ara

Kime kim gelse tuhfe bir yerden
Eller iistiinde yer ederler ana (122a).

Eserini bu sekilde tamamlayan Zireki, 122a-123a arasinda mesnevi nazim
sekli ve feilatiin mefdiliin feiliin vezniyle yazilmig 21 beyitlik bir siirle de eserin
degerine isaret etmektedir. Tuhfetii’s-Su‘ard’da ayet, hadis ve kelam-1 kibarlara
yer verdigini, siirin faziletinin savunulmasi i¢in el altinda hazir bulunacak bir
kaynak kitap yazdigini, bu eserin siir hakkinda konusacak cahilleri susturaca-
gim1 belirten Zireki, siiri bilmeyen cahillerin manzum ve mensur metni ayirt
edemeyeceklerini, bir niisha yazmaya kalkarlarsa kelimeleri tamamen yanlis
yazacaklarini da belirtip son beyitlerde eserini verek okuyuculardan dua ister.
Bu kisimdan bazi beyitler agagiya alinmigtir:

Zireki Hakk’a eyle hamd u sen

K’irdi itmama Tuhfetii’s-Su‘ard

Eylediin cem‘-i hiiccet i biirhan

Arayup bulmak olmaya her an

Cem'‘ine eylediim anun ikdam

Rz u seb itdiim ihtimiAm-1 tAim

K’ide hiiccet elinde ehl-i kemal

Bulmaya miidde‘ kelima mecil

Ver ‘adii kilsa da‘va-yila hitab

Tig-i hiiccetle kat1 vire cevib

Her elif cAnina ola bir ok
Nass-1 kati* dilerse goziine sok
Rakam ider gubir: misl-i ayar
Gar1 bir nokta ile eyleye ar

Nazm u nesrin bozup verirse elem
Eli vii dili ola kis kalem
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Vire yazana okuyana siirir

Nazm-1 Kur’an o lii’lii’-i mensfir

Verdi ol denlii miin‘im-i mutlak

K’eylediim hian-1 dehri miistagrak

Ni‘met-i vaslin ide ana ‘ata
Kim iderse du‘a nevale bana (122a-123a).

Tuhfetii’s-Su ‘ard, yukaridaki beyitlerle bitmektedir. Bu kisimdan sonra bir
satirthik bosluk birakilarak asagidaki Farsca tarih manzumesine yer verilmistir.
Ancak gerek eserin basinda “... sene isnd ve semanine ve tis‘a-miede bu evrik-1 miitefer-
rika vii makdldt-1 miitenevvi‘a cem” olund” ibaresiyle gerekse de “Kibrisda kil tamam”
musratyla eserin 982 yilinda tamamlandig: ifade edilmisken bu Fars¢a tarih man-
zumesinin son musrainda eserin yazilig tarihini ifade eden “<l L 483 O Jsie”
kisminin ebcede gore toplami 985 ¢ikmaktadir. Zireki, asagida Tiirkgeye cevirisini
de verdigimiz Farsca kisimdaki ifadelerde Tuhfetii’s-Su ‘ard’y1 yazdiktan sonra eserin
dostlar tarafindan begenilip makbul goriildiigiini hatta bu Fars¢a tarihin de onlar
tarafindan sdylendigini belirtmektedir. Bu durumda su anki tahminlerimize gore
Zireki, eserini bitirdikten ti¢ yil sonra diizelttigi yeni bir versiyonuna ya da gézden
gecirip ¢ogalttig bir niishasina bu tarih manzumesini eklemis olmahdir. Bu husus,
eserin tiimii nesredilip incelendikten belki de yeni niishalar: tespit edildikten sonra

netlestirilebilecektir.

5 il ald) il 4dal (s
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Bu yaziyla aragtirmacilarin dikkatine sundugumuz Tuhfetii’s-Su‘ard, siirin
mesruiyeti ve fazileti hakkinda telif edilmis miistakil bir eser olmasi yoniiyle,

17 Ey Zirek! Yiice Allah'in litfundan beklenen umut ve dilek olan Tuhfe, Kibris'ta sona erdi. Ey
Rabbim, dostlarin ihsanina nasil sitkredeyim, tiim kusur ve noksanlarina ragmen 6vgiide bulundular.

Liituf ve ihsanla, sanat yapma geregince tarihi sdyle sdylediler: “O miibarek Tuhfe makbul oldu” (985).



Tiirk edebiyatinda benzer icerikli metinler arasinda miistesna bir yere sahip olacak
ozellikler gostermektedir. Zirekinin su ana kadar bilinen Kibris Fetihndme’si ve
Gelibolulu Ali'nin Mihr ii Méh’im Farsgaya terciimesi disinda bu ¢aligmayla isaret
ettigimiz Tuhfetii’s-Su‘ard’y1 da kaleme almig olmasi hasebiyle klasik edebiyat
aragtirmacilari tarafindan dikkate alinarak incelenmesi ve edebiyat tarihinde hak

ettigi yeri almasi geregi ortadadir.

Kaynaklar

Aristo. Poetika. Ceviren Ismail Tunali. Istanbul: Remzi, 1993.

Bayram, Rumeysa. “Mesa‘irii’s-$u‘ard Mukaddimesinde “Siir’e Mesruiyet Kazandirma
Cabast.” Insan ve Toplum 8, s. 4 (2018): 57-93.

Celilzade, Hayyam. “Felsefenin Siirle Barigmasi: Aristotelesci Siir Anlayis1 ve Islam Fel-
sefesinin Siire Bakis1.” Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, s. 44 (2022): 55-64.

Durmusoglu, Miinevver. “Zireki, Tarih-i [Feth-i| Kibris, I. Kisim.” Lisans Tezi. Istanbul
Universitesi, 1965.

Gelibolulu Mustafa AIR. Kiinhii’l- Ahbér. Hazirlayan Suat Donuk. c. 5. Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2024.

Gemuhluoglu, Zeynep. “Sanat ve Felsefe Tliskisinde Giizelin Giincelligi.” Bilim ve Sanat
Vakfi Sanat Aragtirmalar: Merkezi: Notlar, s. 28 (2011): 3-24. https://www.bisav.org.
tr/userfiles/yayinlar/sam_notlar_28_(5).pdf) (erisim 8 Nisan 2025).

Iligaz, Y. Eribe. “Zireki, Tarih-i Feth-i Kibris, II. Kisim.” Lisans Tezi. Istanbul Uni-
versitesi, 1961.

Kagar, Miicahit. Sairlerin Inltisi: Ali Revnaki’nin Revnaku’s-Suard’si: Molla Cami’nin poe-
tikast. Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2016.

Kortantamer, Tunca. “Nev’i Efendi’nin Sinan Paga’ya Ders Veren Bir Mektubu.” Osmanl
Aragtirmalars, s. 11 (1991): 215-228.

Solmaz, Stileyman. Ahdi ve Giilsen-i Su‘ardsi. Ankara: Atattirk Kiiltiir Merkezi, 2005.

183

"€81-0LT :(ST0T) 6 *s ‘wrmaz 15,pav n$=$ nafyn ], (eI00s U3,/ GT Q) UIU INIIIZ :I95T I1g [B[EISNIA] Te(] SUNTIZE] 94 NOAMISIN UL, Ieoni ‘Tedey]






Kitabiyat




Bilge Ulusman. Edebi Babanin Reddi: Kadin Yazininda Kurucu Séylem, Tiirsel
Islev ve Anlatisal Arayislar (1895-1950). Istanbul: Metis, 2025. 400 s. ISBN:
9786053163190.

GULHAN BALSOY

istanbul Bilgi Universitesi.
(gulhan.balsoy(@bilgi.edu.tr), ORCID: 0000-0003-3618-8546.

66 99 Balsoy, Giilhan. “Bilge Ulusman. Edebi Babanin Reddi: Kadin Yazininda Kurucu Soylem, Tiirsel
Islev ve Anlatisal Arayiglar (1895-1950).” Zemin, s. 9 (2025): 186-195.
DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.15658229.



ilge Ulusman’in, Edebi Babanin Reddi: Kadin Yazininda Kurucu Soylem,

Tiirsel Lslev ve Anlatisal Arayislar (1895-1950) isimli caligmasi feminist

edebiyat tarihgilerinin uzun siiredir sorguladigi bir sorudan yola ¢ikiyor
ve kadin anlatilarinin edebi kanondan diglanmasi sorununu ele aliyor. Bu soruda
ilk bakasta biyiik bir yenilik yok gibi gériinse de kadin anlatilarini meveut ka-
nona ekleme ¢abasina hi¢ girismeden sadece bu anlatilardan olusan yepyeni bir
kanon &nerisinde bulunmasi Ulusman’in ¢alismasini oldukea ¢arpici ve giiglii
kiliyor. 1895-1950 yallar: arasinda tiretilmis kirk bir metnin yakin okumasi ile
bu metinleri kimi zaman tarihsel hakikatle iliskilendirerek, metinlerde &ne ¢ikan
temalara, anlatisal formlara, edebi tiirlerin yeniden islevlendirilip imkanlarinin
genisletilmesine, metinler aras1 dolagikliklara isaret ederek kadin yazini iizerin-
den yepyeni bir edebiyat tarihi kurgusu yapiyor. Edebi kanonda yer almayan
metinler ve yazarlar Ulusman’in ¢aligmasinin odagini olusturuyor. Ulusman,
Halide Edib (6. 1964) gibi kanona kismen dahil olan yazarlara yer verdiginde
de bu yazarlarin kanona dahil edilmeyen, gérmezden gelinen metinlerini ele
aliyor. Bu ¢aligma, kadinlarin yazdig1 metinlerin olay merkezli, milliyetci ve
eril edebiyat tarihi yazimini nasil gegersizlestirdigini gdsteriyor. Edebi Babanin
Reddi, bu agidan kadin metinlerinden miitesekkil bir kanon kurulsaydi nasil bir
edebiyat tarihimiz olurdu sorusunu cevaplamaya ¢alistyor.

Kitap giris ve sonug diginda alt1 boliimden olusuyor. “Kadin Yazini Elestirisi”
baslikli birinci béliim kadin yazisi, yazarlik endisesinin kadinlara has tezahiirleri,
kadin yazarin iiretim siireci ve erkek yazarlarin metinlerindeki kadin temsille-
rinin ¢arpik aynasinin desifre edilmesi gibi konulari ele aliyor. Kitabin sonraki
boliimlerinde kullanilan kavramsal repertuarla da bu boliimde tanigtyoruz. Burada
Ulusman’in “kadin” kavraminin kisit[ilik|larina deginmesi oldukga 6nemli. “Ka-
din” kavraminin bazi kullanimlari, toplumsal cinsiyet teorisinin altini ¢izdigi gibi,
ozciilitkle malul olup kadinlar arasindaki sinifsal, etnik, kiiltiirel, yasa dayanan vb.
farklihiklarin gériinmezlestirilmesine, dnemsizlestirmesine, kiigiiltiilmesine yol
acabiliyor. Ulusman, toplumsal cinsiyet ya da cinsiyet yerine “kadin”1 segerken,
toplumsal diizeyde ve 6zel olarak da matbuat kamusundaki eril tahakkiim bigim-
lerinden mustarip olan, bunlara baskaldiran ve “edebi baba”nin yasasim1 yikmak
tizere anlatisal alanda miicadele veren 6znelik hallerine isaret ediyor. Caligmada
metinleri incelenen kadin yazarlar ¢ok farkli konumsalliklara sahip olsa da onlar1

“kadinlik davasi”nda ortaklagtiran “edebi baba”lara kars1 verdikleri ortak miicadele.
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Caligmanin kavramsal ¢ergevesini ¢izen ilk bolimiinii takip eden bes bo-
lim ge¢ Osmanli’dan 1950’lere uzanan siiregteki kadin yazininin ortak temalar
tizerinden yeniden dénemlendirilmesi ve degerlendirilmesi denemesi olarak
goriilebilir. Ulusman bu bes boliimde bir kronoloji takip ediyor. Bu kronolo-
jik iskelet olduk¢a saglam olmakla birlikte ¢aligmayi ayakta tutanin asil olarak
asagida deginecegim tematik ortakliklardan ve aglardan olusan omurga oldugu
sOylenebilir.

Kitabin ikinci béliimii olan ve kadin yazininin gelistigi ilk donemi ele alan
“Ge¢ Donem Osmanli Kadin Yazininda Homososyal Bag Talebi” boliimii,
kadin anlatilarinin istisnai olmaktan ¢ikip ¢ogaldig1 ve cesitlendigi 1895-1922
arasindaki siirece odaklaniyor. Hanimlara Mahsus Gazete'nin agtig1 alanin hakkinin
teslim edilmesiyle agilan bu boliim asil olarak erkek egemen yayin diinyasinda
yazmaya, var olmaya ¢aligan kadin yazarlarin hem bizzat var olma miicadelesini
hem de bu miicadelenin kadin yazarlarin yarattig1 kadin karakterlerdeki izdii-
simiini ele aliyor.

Bu béliim, edebiyat tarihindeki 6n kabullerden biri olan erkekler tarafindan
¢ikarilmig “kadinlara yonelik” dergilerin kadinlara alan agtig1 iddiasini elestiriye
agryor. Erkeklerin ¢ikarttigi kadin dergilerindeki metinlere degil, kadinlar tara-
findan ¢ikarilan ilk dergi olma niteligine sahip olan Hanimlara Mahsus Gazete’ye
odaklanarak eril matbuat diinyasinin “carpik aynasi”’nda kadin yazarlarin olug-
turdugu ilk catlaktan siiziilenleri anlatiyor. Ulusman’in isaret ettigi catlaktan
baktigimizda gordiiklerimiz gok sagirtict. Ornegin standart edebiyat tarihlerinde
Ahmet Mithat'in (8. 1912) Fatma Aliye’ye (6. 1936) nasil kol kanat gerdigini,
ona yazabilmesi i¢in nasil destek verdigini ya da ileri goriislii babalarin kiz ev-
latlarinin egitimlerine gosterdigi 6zeni okurken, Ulusman bize kadin yazarlarin
hem biyolojik hem edebi babalarin tahakkiimiine kars1 kurduklar1 dayanigma
iligkilerini gosteriyor. Kadin yazarlarin metinlerinde 6ne ¢ikan kadinlar aras1
romantik dostluk, kadin olarak yazmak, yazmay1 kadin ahlakina tehdit olarak
goren anlayisa yine yazarak karst koymak, elbette evlilik felaketi ve de belki
de hi¢ bilmedigimiz bir konu olan histerik erkekler sorunsali bu boliimiin ana
temalarindan. Bu ilk kusak kadin yazarlar kendi yazma miicadelelerini, bu sii-
recteki celiskilerini, 6zlemlerini kurmaca metinlerine tasirken kendine ait bir
odaya sahip olabilme ve bu odada okuma ve yazma edimlerine zaman ayirma

da tekrarlayan bir izlek olarak karsimiza ¢ikiyor. Ancak Ulusman’in isaret et-



tigi temalar arasinda belki de en ¢arpici olanlarindan biri ev i¢i siddet sorunu.
Erkekler tarafindan tiretilen metinlerde karsimiza ¢ikmayan fiziksel siddetin
temsiliyle kadin metinlerinin bu erken érneklerinden itibaren kargilagiyor ol-
mamiz son derece 6nemli. Bu ilk dsnemde 6ne ¢ikan temalarin hemen hepsinin
kadin yazininin tiirlerin islevselliklerini yeniden tanimlayip, anlat1 imkanlarini
genislettigi sonraki donemlerinde de tekrarlaniyor olmasinin da bize ¢ok sey
anlattiginin ayrica altini ¢izeyim.

Ulusman’in ¢aligmasi, Osmanli gegmisine iliskin bildiklerimizi de gézden
gegirme hatta temize ¢ekme imkan1 sunuyor. Ornegin, on dokuzuncu yiizy1l
sonu Osmanli feminizmini tarif ederken tarih yazicihg: cogunlukla “aileci fe-
minizm” kavramini kullaniyor. Bu tanimlama feminizmin sinirlarinin darhgina
dair bir kabulde bulunurken Ulusman’in odaklandig1 kadin anlatilari ve yaptig:
analiz bizi bu kabulii sorgulamaya davet ediyor. Okudugumuz metinlerin aile
otesinde bir ufuk koyamadiklarini iddia etmek kesinlikle miimkiin degil. Evliligin
kadinlar i¢in felaket olarak ortaya konuldugu, kadin olarak evlenmeden var olma
seceneginin dile getirildigi bu ¢aligmanin tarihgilere de 8gretecegi ¢ok sey var.

Ulusman, “II. Mesrutiyet’in Siyasal A¢mazlar1” baglikli bir sonraki béliimde
II. Mesrutiyet doneminin “hiirriyet, miisavat ve uhuvvet” ideallerinin sinirlari-
nin kadinlar i¢in nasil ¢izildigini, bu sinirlarin kisithliklarinin kadin yazininda
nasil sorgulandigini ele aliyor. Kadin yazininin bu ikinci doneminde Kadinlara
Mahsus Gazete’nin yayin hayatina son verilmesi bir alan kaybi yaratirken, Beyaz
Konferanslar diye bilinen feminist bulugmalarda kolektif bir s6z olusturmaya
yonelik yeni bir alan agiliyor. Ulusman, burada da diger boliimlerde oldugu gibi
tarihsel arka plana referans veriyor ama odagini asil olarak metinlere ¢eviriyor.

Onceki boliimde erkeklerin gikardig1 dergilerin kadinlara alan agtig: tezi
elestirilirken, bu bolimde 1908 sonrasi yayincilik sektoriinde yasanan patlamayi,
yalnizca eril 6zneyi merkeze alan bir “6zgiirlesme” anlatis1 olarak kurgulayan,
gelisen matbuat kapitalizmini ve tekellesmeyi gérmezden gelen edebiyat tarihi
anlatilar1 sorgulaniyor. Bu béliimde, doniigen kamusal hayatin kadinlara sundu-
gu yeni karsilasma imkanlarinin anlatisal alana nasil yansidig, II. Mesrutiyet'in
“hiirriyet, miisavat ve uhuvvet” vaatlerinin kadinlara ¢izdigi sinirlara kadin
yazininin ydnelttigi elestiri ve yeni bir cinsel politika insasi ele aliniyor. Yasak
askin neredeyse ilk defa megru bir tercih olarak temsil edilmesi de bu bolimde

6ne ¢ikan temalardan. Bu dénemde de ev ici fiziksel ve cinsel siddet, esitlik talebi
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ve bosanma hakki, kadinlar aras homososyal baglar, romantik arkadagliklar, his-
terik erkeklikler ve evlilik felaketi gibi konularin kadin yazarlarin metinlerinde
gelistirilerek ele alindigini goriiyoruz.

II. Mesrutiyet’in kadinlara 6zgiirliik getirdigini iddiasina karst Ulusman,
eril bir pozisyondan iiretilmis olan bu 6zgiirliik anlayisinin kadinlara vaat ede-
bileceklerinin sinirlarina isaret ediyor. Carpik aynada bir ¢atlak daha aciyor ve
bu dénemde bizzat kadinlarin tiretmeye bagladig: cinsel politikaya dikkatimizi
cekiyor. Bu catlaktan, erkeklerin kadin okurlara yonelik ya da kadinlar hakkinda
soylediklerine degil de kadinlarin kendi sdylediklerine baktigimizda yine bildik-
lerimizi tadil eden yeni bir tabloyla kargilagiyoruz. Ulusman’in kadin yazarlarin
yarattiklar1 karakterler aracihigiyla “kadin mutsuzlugu”nu sorgulamaya bagladik-
larin1 g&stermesi oldukga ilgi ¢ekici. Mutsuzlugun dile getirilmesi hi¢ kuskusuz
kadin yazini adina yeni bir imkandi. Mutsuzluk sorgulamaya agilirken arzu ve
cinselligin agilmamasi elbette diisiiniilemezdi. Toplumsal diizeyde kamusalligin
sinir1 degisip kadinlar kamusal alana daha ¢ok ¢iktik¢a kadin yazarlar da belli ki
6zel alanin sinirlarini kurcalamaya baglamglar.

“Ask Anlatilarinin Tiirsel Islevi: Askin Diyalektigi yahut Miisavat-1 Tam-
me” baglikl bir sonraki béliim erken Cumhuriyet baglaminda kadin yazarlar
tarafindan tiretilen popiiler ask anlatilarina odaklantyor. Bu béliimde Muazzez
Tahsin (6. 1984) ya da Kerime Nadir (6. 1984) gibi yazarlarin “agk romani” ola-
rak kii¢imsenen eserleri erken Cumhuriyet’in devlet feminizmi anlayigina kars1
¢ikan ve yeni bir cinsel politika tireten metinler olarak ele aliniyor. Ulusman,
bu eserlerin hem “miistehcen avam edebiyati”nin iirettigi eril fanteziyi yikip
mevcut cinsiyet rejimini déntistiirmeyi hem de dénemin dayattigr “makbul
kadin” taniminin Stesine gegmeyi amagladigini gosteriyor. Bu eserlerin edebi
nitelikleri nedeniyle degil tam da irettikleri elestirel cinsel politika nedeniyle
kii¢timsenip kanondan diglandigini okudugumuz bu boliim, edebi babalarin
carpik aynasinda bir ¢atlak daha agiyor.

II. Mesrutiyet doneminde {iretilmis kadin anlatilarinda kadin mutsuzlugu,
mutluluk arayisi ve dzgiirlesme talebi agikca dile getirilirken erken Cumbhuri-
yet doneminde tiretilen metinlerde kadin karakterlerin “agk” talep eden, arzu
duyan dznelere doniistiigiinii gorityoruz. Kadin yazarlarin anlatilar: tizerinden
sadece toplumsal ve ekonomik hayatta degil agkta da “miisavat-1 tamme” talep

eden kadinlarin evlilik kurumunu, ev ici is béliimiindeki esitsizligi, ¢aliyma



hayatindaki erkek siddetini nasil elestirdigini okuyoruz. Bu popiiler ask anlat1-
lar1 erken Cumbhuriyet’in modern erkek prototipini elestirirken makbul kadin
idealini de sorgulamaya aciliyor. Bu metinlerde yiizeyde agk anlatilirken, milli
idealin, modernlegme politikasinin esashi bir elestiriye tabi tutuldugunu gérii-
yoruz. Ulusman bize bu popiiler ask anlatilar: tizerinden “kadinsiz inkilab”in
bizzat kadinlar tarafindan nasil sorgulandigini gosteriyor. Dolayisiyla ucuz ask
romant olarak nitelendirilmis bu romanlar bu eril adlandirmanin aksine politik
pozisyonu olan, erken Cumhuriyet déneminin iki yiizlii cinsel politikasini da
alagag1 eden metinler.

Ulusman’in kadin yazarlarin bu “yok sayma”nin farkinda olduklarini, bu
konudaki rahatsizliklarini birbirleriyle paylasmis olduklarini bize gostermesi
de ¢ok 6nemli. Ornegin, calismada Muazzez Tahsin’in 1937’de Halide Edibe
yazdig1 ve bir kadin olarak “piyasa”ya girmenin, edebiyat kamusu tarafindan
kabul gérmenin giicliigiinii paylastig1 mektubuna yer verilmis. Bu érnek bize
kadinlar aras1 homososyal bagin, kadin dostlugunun sadece metinlerde dile
getirilen soyut bir ideal degil kadin yazarlarin ciddiye alip hayata gecirmek i¢in
bizzat ihtimam gé&sterdikleri bir oncelik oldugunu gésteriyor.

Ele aldigim boliimde benim i¢in en ¢arpici olan temalardan biri etnik kimlik
ve toplumsal cinsiyetin karmagik iliskisinin popiiler kadin yazinindaki tezahiirleri
oldu. Kitabin “Ulus Anlatis1 m1 Polilog mu? Kurulus Dénemi Kadin Yazininda
Eril Vesayet Elestirisi” baglikli besinci béliimiinde kadin yazarlarin tam da bu
konuyu derinlestirdigini gorityoruz. Bu béliim, en bilinen rneklerinden biri
Halide Edib’in Vurun Kahpeye (1923) eseri olan ve kadin yazarlarin “milli ro-
man” olarak siniflandirilan romanlarina odaklaniyor ve kadin yazininin, modern
Tirkiye’nin devraldig: eril vesayeti nasil elestirdigini, ulus anlatisina itiraz ve
taleplerini nasil ifade ettigini tartisiyor. Kadin anlatilarinin vatan-kadin-namus
denklemine yaptiklar: elestiri de béliimiin ana konularindan. Ulusman, kadin
yazininin Kurtulug Savagi sonrasinda tirettigi milli anlatilarin, modern Cumhu-
riyet’in “inga”sina degil, savagin “travma”sina odaklandigini 6ne siiriiyor. Erkek
yazarlarin anlatilari cephe ve cephe gerisinin savag magduriyetlerine odaklanirken
kadinlarin savagin trettigi siddeti ve “zaferin” cinsiyetini sorunsallastirdigim
gosteriyor.

Bu anlamda kadinlarin kaleme aldig1 eserler Cumhuriyet modernlesmesinin

kadinlari esit saymadiginin bilincindedir. Sinif farki-antimilitarizm-siddet-erkeklik
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krizinin karmagik iliskisini anlatilarina tagiyan metinler, ulus anlatisi olarak iire-
tildikleri halde, erkek-egemen ulus tahayyiiliinii reddettikleri ve konvansiyonlar:
cignedikleri icin kanondan diglandilar. Ulusman, kadin yazarlarin, ge¢ donem II.
Megsrutiyet'in “hiirriyet, miisavat, uhuvvet” soylemiyle de Cumhuriyet rejiminin
devlet feminizmiyle de 6zgiirliige kavusamayacaklarinin farkinda olduklarim
gosteriyor. Kadin yazininin, ulus anlatilarinin propagandasina eklemlenmek
yerine bu propagandayi elestirerek, yasanan siddetin travmasina, ataerkil gele-
negin katlettigi kadinlarin yasina odaklanarak “milli roman” tiirtinii kirmasi,
carpik aynada yeni bir ¢atlak anlamina geliyor.

Kitabin “Cinai Anlatilarda Beden Politikalar1: Katil, Maktul ve Toplumsal
Cinsiyet” baghkli son béliimii edebt tiirlerin kadin yazinina 6zgii dinamiklere
alan agacak sekilde islevsellestirilmesi ve genislemesine odaklaniyor. Bu bo-
lim iki kisma ayriliyor. “Macera Anlatilarinda Kadin Failligi: Nefsi Miidafaa
Cinayetleri ve Mahpus Kadin Dayanigmasi” alt baghkli ilk kisim, kadin yazini-
nin “klasik polisiye roman” tiirtinii doniistiirerek Ulusman’in “nefsi miidafaa
cinayeti anlatilar1” olarak tanimladig1 yeni bir tiir kurmasi tizerine. Burada
kadin yazarlarin polisiye roman tiiriiniin islevlerinden faydalanarak, dénemin
onemli bir sorunu olan kadin cinayetlerini anlatilarina tagimasi ele aliniyor. Bu
anlatilarda s6z konusu olan sosyal bir sorunun birebir edebi metinlere yansimasi
degil. Kadin yazarlarin metinlerinde kadin kurbanlarin degil kadin faillerin 6ne
¢iktigini ve yazarlarin kadinlara yonelik siddetle bu ters yiiz edis tizerinden
hesaplastigini syleyebiliriz. Polisiye roman tiiriintin konvansiyonlarini da bir
anlamda elestiren, doniistiiren bu metinler, sugu ve su¢luyu aramanin yarattig
anlatisal hazza ya da par¢alanmig bedenler, kan ve su¢ pornografisine degil kadin
karakterlerin cinayet iglemesine yol agan erkek egemen toplumsal yapilarin ve
normlarin elestirisine odaklaniyor. Buradan bakinca, kadin karakterlerin kendi
“hakk-1 hayat1” i¢in isledigi nefsi miidafaa cinayeti anlatilarinin artik dokiilmeye
baglayan carpik aynada bir ¢atlak daha agtig1 sdylenebilir.

Béliimiin “Gotik Anlatilarin Déniisiimii: Modern Hanenin Tekinsizlesmesi,
Ev I¢i Siddet ve Kadin Cinayetleri” alt baslikli ikinci kismi ise kadin yazarlarin
bu sefer gotik anlatinin tiirsel ¢ergevesini yeniden islevsellestirilmesine odakla-
nryor. Bu metinlerin, ev i¢cinde kurulan kadin-erkek iliskilerinin, aile ve evlilik
kurumlarinin erkek siddetine alan agan tekinsizligini gotik tiiriintin imkanlarini

kullanarak ve bunlar1 déniistiirerek nasil anlattig: ele alintyor. Bu kisimda ele



alinan metinlerin, gotik anlatinin “tekinsiz” atmosferinden yararlanmasi, ancak
tekinsizligi hanenin i¢ine ¢ekerek aile igcindeki erkeklerinin tegkil ettigi tehlikeye
isaret etmesi oldukga dikkat ¢ekici. Gotik edebiyatin “kolektif bellegin ortak
korkularina” odaklanan anlat1 imkanlarinin kadin yazininda “erkek siddeti”
tehlikesini anlatmak i¢in yeniden islevlendirilmesi edebi babalarin ¢arpik ayna-
sina vurulan son darbe gibi diistiniilebilir. Tim ylizeyini bir 6riimcek ag1 gibi
kaplayan catlaklara artik dayanamayan ¢arpik ayna bu noktada pul pul dokiiliip
yok oluyor. Ancak Ulusman, bize arkada karanlik bir bosluk degil, 151 151 ve
yepyeni bir temsil imkan1 oldugunu gésteriyor.

Bilge Ulusman, kadin olarak yazma sorusundan basladig1 ve 1895’ten
1950’ye dek iiretilmis bu metinleri birbirine ekledigi, birlikte okudugu bu ¢a-
lismada ge¢ dénem Osmanli kadin yazinini, erken Cumhuriyet dénemi kadin
yaziniyla baglayarak eril edebiyat tarih yaziminin koparttigi siirekliligi de yeniden
tesis ediyor. Kadin yazininin ne eril kanonun énemli “edebiyat olaylar1” krono-
lojisine ne milliyetci tarih yaziminin var saydig cizgisellige indirgenebilecek,
kendine 6zgii, gelis-gidisli, sigramali, Srtiigmeli bir glizergah icerdigini goste-
riyor. Bu ¢alisma erkek egemen kanona alternatif bir edebiyat tarihi sunmaya
calismiyor, yukarida isaret ettigim gibi kadin merkezli yeni bir temsil imkanim
aragtirtyor. Caligmada kronolojik bir hat takip edilse de dogrusal bir anlatidan
bahsedemeyiz. Ulusman’in kurdugu anlatinin, tekrarlayan, gelistirilen, yeni-
den déniilen temalarla, metinlerin akrabaliklarinin, birbirleriyle diyaloglarinin
tartigitlmasiyla, ddnemler aras1 gegislerin, 6rtiigmelerin sorgulanmasiyla halka
halka agilan bir yapisi var. Bu kitaptaki analizin gii¢lii taraflarindan biri kadin
yazininin tarihsel gelisimini kurgularken erkek yazarin kalemiyle simgelenen
fallik bir bilgi merkezliligin yerine metinler arasihgin cagristirdig1 “ag” ve birlikte
tiretmenin ¢agristirdig: “6rme” sembollerini koymasi. Yazarlar ve metinler aras1
iligkiselliklere, dolagikliklara, ortakliklara yapilan vurgu ile kadin temsilinin
giiclendirilmesi ve yeni bir kanonun insas1 konusunda da didaktik degil kolektif
bir imkana alan agiliyor. Bu imkan, Ulusman’in metinlerin zayifliklarimi gérmez-
den gelen, okurdan saklayan, nesnesini tahakkiim ve temellitk etmis bilen 6zne
konumundan degil, 6zne/nesne ayrimini sorgulayan, bu sorgulamayi bizimle
paylasan, agmazlari gereginde itiraf eden ama imkanlara isaret etmekten imtina
etmeyen bir konumdan yazmastiyla siki sekilde iliskili. Ornegin, Ulusman’in

ornekledigi metinlerde patriarka ile pazarlik yapan, kendilerinden daha giigsiiz
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kadinlar iizerinde tahakkiim kurmaya ¢alisan kadinlar da var. Calismada kadin
yazarlarin yarattig1 kadin karakterler ortak hedefe sahip, her durumda birbirle-
rini destekleyen idealize edilmis varliklar olarak ele alinmamis. Ulusman kadin
karakterin ¢atigmalarina, ¢eliskilerine isaret ediyor ya da ataerkiyle yaptiklar
is birliklerinden bahsediyor. Bu ¢eliski ya da pazarliklarin tam da ataerkinin
tezahiirii oldugunu géstermesi yaptig1 analizi gii¢li kiliyor. Ulusman’in ¢alig-
masinin bagarilarindan bir bagkas1 okurda ele alinan her bir metni okuma istegi
uyandirmasi. Bu, sadece alintilarin iyi se¢ilmesi degil, her biri {izerine yeni
aragtirmalar1 6zendirici sorular sormastyla iligkili.

Bu ¢aligmanin bende biraktig sorulara gelince, dncelikle kitap boyunca ister
istemez bu metinlerin kadin okurlar tarafindan nasil ahmlandigini diistinmeden
edemedim. Bu sorunun cevaplanabilmesi i¢in tamamen farkli bir aragtirma
yapilmasi ve bagka tiirlii ydntemsel araglar kullanilmas: gerektigini bilsem de
kadinlarin bu metinleri nasil okudugu sorusu yine de merakimi uyandirmaya
devam ediyor. Ozellikle galigmada ele alinan metinlerde zaman zaman kadin
karakterlerin birlikte okumalarina ya da anlatilarini birbirlerine okumalarina,
kadin yazar-anlaticilar ve kadin karakterlerin birbirleriyle konugmalarina, bir-
birlerini dinlemelerine, birbirlerinin hikayelerini yazmalarina dair tartigmalara
yer verilmis olmasi, bu sorumu canli tuttu.

Kadin yazarlarin romanlarinda mektup, giinliik, hatirat gibi ben-anlati-
larindan siklikla faydalanmig olmasi, ben-anlatilarina ve 6zellikle kadinlarin
“ben”liklerini nasil kurduklarina merakli bir tarihci olarak kafamda birtakim
sorular olusturdu. Kadin yazarlarin romanlarinda ben-anlatisi tiirlerinin imkan-
larindan siklikla faydalaniyor olmasi yazar-anlatici-karakter birlikteligi agisindan
nasil anlamlandirilabilir? Bu denklemin yeniden kurulmasi, ¢arpik aynada nasil
catlaklar agmigtir? Kadin yazininda ben-anlatilarinin sunmus oldugu kendine
ozgii imkanlar neler olabilir?

Tarih disiplini i¢inde aragtirma yapan biri olarak, yukarida da isaret ettigim
gibi Ulusman’in buldugu, gériiniirlestirdigi, imkanlarina isaret ettigi kadin
anlatilarinin tarihgiler olarak kadin ve toplumsal cinsiyete dair bildiklerimize
biiyiik katkida bulunabilecegini diisiiniiyorum. Ote taraftan, tarihsel baglamin
daha derinlestirilmesi, tarihsel hakikatle edebi hakikatin kesistigi, ortiistiigi
ve/veya catigtig1 alanlara bakmanin da okumamizi derinlestirebilecegini, yeni

sorular sormamizi saglayabilecegini diisiintiyorum.



Ulusman ¢aligmasini, “Bu kitabin kadin yazini elestirisine dayali bir de-
neme sunmanin Stesindeki hedefi de, Tiirkge edebiyat s6z konusu oldugunda,
bu baski ve sansiir politikalarinin nasil tezahiir ettigini, kadin yazarlarin eril
vesayet kriziyle nasil miicadele ettigini géstermek ve bu alanda yeni aragtirma-
lar yapilmasini tegvik etmeyi saglayabilmektir” sozleriyle bitirmis. Ben de bu
degerli caligmanin yeni aragtirmalari tegvik edecegi konusunda higbir siiphemin

olmadigini ekleyerek bitireyim.
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on yillarda 6zellikle mesel/darbimeselleri bir araya toplayip 6rneklerle zen-
ginlestiren emsal sozliikleri tizerinde yapilan ¢alismalarin arttigini sevinerek
izliyoruz. Bu sozliiklerin ¢ahisilmasinin ve nesrinin bizim i¢in yeni ufuklar
acaca@ asikardir. Osmanl sahasinda adi gecen emsal sozliikleri ve yazarlarina ba-
kilacak olursa bunlarin icinde Riyazi Mehmed'in (8. 1644) Diistirii’l- Amel’i, Al
Hiiseyin Efendi’nin (6. 1648) Ukididii’l- ‘Ukil’ti, Dervis Hasan Hiisami'nin (5. 1676)
Tuhfetii’ l-Emsal’i, $u‘Grl Hasan Efendi’nin (6. 1694) Ferheng-i Su‘iiri’si, Miiezzin
Ibrahim Mahmud bin Ibrahim bin Siileyman’in (6. on yedinci yiizyil?) Muhtasar
ve Miintehabii’s-Su ‘Gri’si, Abdullah Kudsi’nin (8. 1717) Terciime-i Duriib-1 Emsal-i
Arabiyye’si, Halis Ibrahim-i Pasarofcavi’nin (8. 1752) Mecma’ii’l-Emsal’i, Muham-
med Necib'in (6. 1758-9) Liigat-i Tedkikdt-1 Fiirsiyye-i Necib’i, Asimzade Himid’in
(6.1842) Serh-i Mezdminii’l-Emsal'i, Sirozinin Emsdl-i Acem’i, Muhammed $akir-i
Ayntabi'nin Menba'u Ziildli’I-Ma'dni fi Tercemeti Emsdli’l-Meyddni’sinin 6n plana ¢1-
kanlar arasinda oldugu goriiliir, yazar1 bilinmeyen emsal sozliikleri de mevcuttur.!
Mirek Muhammed Tagkendi (6. 1613’ten sonra) de bahsi gegen yazarlardan olup on
yedinci asrin 6nemli liigat sahibi alimlerinden biridir. Ashinda bu yazarin sézligiin-
den evvel Sehri ve Giili isimli, beyitlerin agiklamasina dayali kitab1 2012 senesinde
bu yazida tanitilacak eseri nesreden arastirmacilar tarafindan yayimlandiginda’
metinleri anlamammzi kolaylastiracag1 diisiincesiyle bizleri heyecanlandiran bir kay-
nak olmustu. Kendi namima eserden oldukga fazla istifade ettigimi soyleyebilirim.
Mirek Muhammed, Ozbekistan’in Tagkent sehrinde dogmustur, Cagatay
Tiirklerinden olup soyu Barak Han’a (salt. 1266-1271) kadar dayanir. Naksibendi

1 Emsil sdzliikleri icin mesela bkz. Rabbaa Rababa, “Asimzide Himid’in Serh-i Mezaminii’l-Em-
sal’i (Inceleme-Metin)” (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2019); Zeynep Kayapinar, “Farsca
Emsil Sozliiklerindeki Cok Anlamli Kelimeler ve Muhammed Necib’in Liigat-i Tedkikat-i Fiir-
siyye-yi Necib’i (Metin-Inceleme)” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2023); Muzaffer Kilig,
“Edirneli Dervis Hasan Hiisim1'nin Tuhfetii’l-Emsal’i (Inceleme-Metin-Dizin)” (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2019); Rabbaa Rababa, “Abdullah Kudsi ve Terciime-i Durib-1 Emsal-i
Arabiyye’si”, (Yiiksek Lisans Tezi, Yildiz Teknik Universitesi, 2013); Murat Giines, “Halis Ibrahim-i
Pozarefgevi [6l. 1752] Mecme’ii'l-Emsil (Inceleme-Tenkitli Metin-Dizinler-Agiklamalar)” (Doktora
Tezi, Marmara Universitesi, 2020); Aysun Uzun, “Edirneli AR Hiiseyin Celebi’nin Ukdi’l-Ukdli
(Tahkik-Inceleme)” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2019); Funda Tiirkben, “Riyazi
Mehmed Efendi ve Destfirii’l-Amel’i” (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2013).

2 Mirek Muhammed-i Taskend1, Sehri ve Giili: Bir Sehir Bir Giil, haz. Bahattin Kahraman ve Yusuf
Oz (Ankara: Akcag, 2012).
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tarikatina mensup oldugundan “Naksbendi” nisbesini kullanmugtir. Eserlerinde
bahsettigine gore Muhlisi-yi Bedahgani’den (8. on altinci yiizyil) dersler almagtar.
Hiciv sairi Miisfiki-yi Bahari (6. on altinci yiizyil) ile gortigmiistiir, onun vefat
tarihinden 6nce Istanbul’a gelmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Istanbul’da baz1
sairlerle irtibat kurmug daha sonra Rumeli'ye ge¢mistir. Zigetvar’da Kanuni
Sultan Sitileyman’in (salt. 1520-1566) tiirbesini temizlemek isiyle mesgul ol-
mus, tiirbedar olan Bosnali Ali Celebi’nin (6. 1598) sohbet meclislerine istirak
etmistir. 1596-7 yillarinda Istanbul’da bulunmus olmasi muhtemeldir. Buradan
Gelibolu’ya gidip Farsca dersleri vermistir. Hayatiyla ilgili dikkat ¢eken ayrin-
tilardan biri gorme problemi oldugu, digeri ise Tiirkgeyi ¢ok iyi bilmedigine
dairdir. Oliim tarihi konusunda kesin bir bilgiye rastlanmayan yazar Sehri ve
Giil{'yi yazdig1 1613 senesinden sonra vefat etmis olmalidir.” Mirek Muham-
med-i Taskendi'nin Nevddirii’l-Emsdl ve Sehri ve Giili diginda Sdkindme adl bir
eseri daha bulunmaktadir.

Yusuf Oz ve Bahattin Kahraman tarafindan yayimlanan Nevddirii’l-Emsal’in
muhtevasindan kisaca bahsetmek gerekirse i¢indekiler kisminda goriilecegi tizere
kitapta “Mirek Muhammed ve Nevadiri’l-Emsal,” “Tenkitli Metinde Takip Edi-
len Usul” ve “Tenkitli Metin” ana bagliklar1 bulunmaktadir. “Mirek Muhammed
ve Nevadirii'l-Emsal” baglikl kisim ise kendi i¢inde “Hayat1, Nevadirii'l-Emsal,
Kaynaklar1, Onemi ve Kaynaklik Ettigi Baz1 Eserler, Nevadirii’l-Emsal’in Niis-
halar1 ve Diger Niishalar” gibi boliimlere ayrilmugtir.

Yazarlarinin ifadesiyle eser “Farsca deyim ve atasozlerinin Tiirkgedeki kar-
sthiklarini veren, hangi hil ve durumda sdylendigine deginen, bazilarinin deyim
ve atasdzl haline gelis hikayelerini aktaran bir sozliiktiir.”* Mirek’in metnini
olustururken bir¢ok kaynaktan faydalandig: gériilmektedir. Bunlarin i¢inde
Molla Cami’nin (8. 1492) Bahdristin’1, Selman-1 Saveci’nin (6. 1376) Cemsid ii
Hursid’i, Nizami'nin (6. 1214?) ¢esitli mesnevileri, Firdevsinin (6. 1020?) Seh-
name’si, Feridiiddin Attar'in (6. 1221) Tezkiretii’l-Evliyd’s1 gibi metinler dikkat
cekmektedir. Yine aragtirmacilara gore inceledigi eserler i¢inde Siirtiri’nin (8.
1562) Bahrii’l-Ma‘drif i olmalidir. Halimi (6. 1497) ve Nimetullah (5. 1561)
sozliikleri de kullandig kaynaklar arasindadir. Eserin, kendisinden sonra yazilan
Riyazi'nin Diistiirii’l-‘Amel’i, $u‘ri’nin Ferheng’i ve Hisami'nin Tuhfetii’l-Emsal’i

3 Mirek Muhammed-i Taskendi, Nevédirii’l-Emsal, 15-19.
4 Mirek Muhammed-i Taskendi, Nevddirii’l-Emsdl, 19.



tizerinde biiyiik tesiri olmustur. Ozellikle HiisAm1'nin bazi maddeleri neredeyse
aynen Mirek’ten alintidir.

Nevddirii’I-Emsal’in tespit edilebilen 31 niishasi kitapta tanitilmg, ismi bili-
nen fakat ulagilamayan 8 niishasi siralanmigtir. Yani eserin simdilik toplamda 39
niishasindan bahsedilebilir. Edisyon kritik i¢in ise Stileymaniye Kiitiiphanesi Asir
Efendi Bsliimii 438/8 numaradaki niisha ile Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesi NEK TY 3367 numaral niishalardan faydalamlmigtir.

Metin, manzum mensur karigik kisa bir mukaddime ve “Babii’l-Elifi’]-Meftt-
ha” baghg1 altinda yer alan “enayi” maddesiyle baglamakta “Babi’l-Yai'l-Mefttha”
baghgi altindaki “yek-aviz” maddesiyle sona ermektedir. Bu kisimda 287 madde
bagi bulunmaktadir. Eserin sonunda metnin yazilis tarihinin de verildigi mensur
bir kisimla birlikte Farsca 3, Tiirk¢e 5 beytin bulundugu kisa bir hatime yer
almaktadir. Negre esas alinan iki niisha disinda diger niishalarda karsilagilan 72
madde de “ab” ile baglay1p “gul-i stri” ile bitmektedir ve “Ek Maddeler” kismina
alinmig olup toplamda eserde 359 madde basi bulunmaktadur.

Mirek Muhammed, maddelerde agiklamay: yaptiktan sonra genel olarak
ornek beyitlere yer vermektedir. Bu kisimda metni okumalarimiz esnasinda
dikkatimizi ¢ceken birtakim hususlardan bahsetmek ve bazi ufak énerilerimizi
siralamak isteriz.

“Ab-1 men ez fulin kes gusid” maddesinde 6rnek olarak alinan,

paS QLK 2 68 Cala A
A Cpa JUS 3 s oS b AS
seklindeki beyitte (s. 73) “Kimse bir kehribar tasi koyuvermedi yamacima” ek-
linde serbest bir bigimde Tiirkgeye aktarilan ikinci misrada gegen “43&” kelimesi
zannimizca kehribar ya da anber gibi degerli bir tag olmamalidir. Mevlana Zahir
kendisi etekler dolusu inci dagitirken degersiz bir tagin bile ona layik gériilme-
digini soyliiyor. Bahsi gecen kelime i¢in $u‘tird, sézliigiinde “[sebe]: Feth-i ba-i
muvahhade ve ihfa-y1 hi ile. Ug manaya gelir. Evvel, madent bir siyah tastir, nerm
ve berrak olur. Ona [seb-reng| dahi derler...”* seklinde siyah bir tas oldugunu
soylityor. Sair boyle degersiz bir tastan bahsediyor olmali.

“Babii’l-Elif'l-Mazmme” bashg altinda yer alan “istithdn” maddesinde

“gerci kemik ma‘nasina geliir ¢ekiirdek ma‘nisina dahi geliir. Hatta hurma

5 Su‘tri Hasan Efendi, Lisdnii’l-‘Acem Ferheng-i Su ‘firf, haz. Ozan Yilmaz (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlhigi, 2019), 3:2425.
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cekiirdegine ustuhan-1 hurma dirler” ve “Ve dahi ustuhan esas ma‘nasina geliir
ve dahi her nesneniin ashna ustuhin dirler” dendikten sonra Hace Asafi'nin
asagidaki beyti buna misal gosterilmistir:

Gl s da O gia i ) AS (e o) sA)

A Ay ¢ e g a8 duad () i)
seklindeki beytinde (s. 90) sairin delilik tasiyla yiiz yerinden kirilan kemigiyle
Ferhad ve Mecniin hikayelerinin asil metnini yazdiklarini soyledigi, boylelikle
ozellikle ilk misrada kemikten yapilmig kalemleri isaret ettigi goriilmektedir.
Yani ¢eviri “Delilik tasiyla yiiz yerinden kirilan ashmla...” seklinde degil “Delilik
tagiyla yiiz yerinden kirilan kemigim ile...” olmahdr. Tkinci misradaysa “iistii-
han” kelimesinin Mirek’in dikkat ¢ektigi “asil” manasinin kullanildig1 yazarin
dedigi gibi “kat1 zahirdir”.

“Tu ber ser-i hod zen ve fulan kes ber seres zened” maddesinde Mirek

Muhammed’in ender olarak &rnek verdigi Tiirk¢e beyitlerden biri bulunuyor:

Bi-siitiin gami ben dhla itdiim berbdd

Varsun tisesini basina ¢alsun Ferhdd

seklinde kitapta yer alan beytin (s. 119) vezin ve mana itibariyla “Bi-siitiin-1 gam”
seklinde tamlamali okutulmasi elzemdir. $air “gamin gegilmez, sarp, Bisiitlin
dagina benzeyen dagini, ahimla riizgira verdim, yiktim” demek istiyor.

Mirek Muhammed Taskend?’nin eserinin i¢inde belirttigi gibi kimi zaman
beyitleri hafizasinda yer aldig1 sekliyle eserine dahil ettigi goriilmektedir. Asa-
g1daki beyit bunlarin bir 8rnegi sayilabilir (s. 123):

o3 Sy (S 5 iy 3 (g (i ala
st adia aadia AS (S 5 383 (92 am B

Beytin ilk misrainda yer alan “¢esm-i Tiirkan-1 bela-dide” tamlamas: “bela
gormiis, belaya ugramig giizellerin gézii” manasina gelmekte olup klasik ede-
biyatin giizel profiline uymamaktadir. Tamlamali okunmasi dolayisiyla beytin
“Gonlim giizellerin gozlerinin biiyiisiinden o kadar belaya diistii ki” seklinde
cevrilmesi de olanaksiz hile gelmektedir. Fakat Nevddirii’l-Emsal’in tarayabildi-
gimiz 22 niishasinda tamlamanin bu sekilde yer almasi Mirek’in beyti hatirladig:
sekilde yazdiginin bir géstergesi olmalidir. Sayin aragtirmacilarin dipnotta beytin
bir kaynakta bulduklar1 seklinde yer alan “Tiirkan-1 hata-dide (Hutay tilkesini

[ya da hatay1] gormiis giizeller)” tamlamasi metne daha uygun gériinmektedir.



“Hat ber gerdenem kes” maddesinde Nizimi’'nin rnek olarak gosterilen,
Gyl g 9 NiShy adad
G S Sl gad g0
seklindeki beytinin (s. 138) “Cakil doser, tizerine kum dokerdi” olarak Tiirkgeye
aktarilan kisminda gegen “lai / na’t” kelimesinin gevrilirken “6rtii” manasiyla
alinmasi idam cezalariyla ilgili uygulamanin daha vazih hale gelmesini saglaya-
caktir. Nitekim bahsi gecen kelime “mahkumlarin tizerine oturtulup baglarinin
kesildigi deriden yapilmig bir 6rtii”® olarak sozlitklerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Béyle olunca ilk misrain “Ortii déser, iizerine kum dékerdi” seklinde gevrilmesi
ve cellatlarin idam1 gergeklestirdikleri yere 6rtii drtiip kum désemesi uygula-
masinin hatirlatilmas: yerinde olacaktir.

Metnin iki yerinde yani “sir-gir” (s. 182) maddesi ile “gurg-1 baran-dide
est ve fulan kohne-siivar est” (s. 212) maddelerinde Hafiz’in (8. 1390) Sdkind-
me’sinden alinip 6rnek gosterilen,

SRl a9, oy
AR pl a2

seklindeki beytin “[Sarap] ver de ¢ikayim Arslan Burcu’na, dagitivereyim bu
yash kurdun tuzagim,” seklinde yapilan nesre aktariminda sairin Arslan Burcu’na
ctkmaktan bahsetmedigi, felegin tizerine ¢ikip aslan tutmak ve avlamaktan soz
agtig1 goriilmektedir. Bu Mirek’in anlattig1 Behram-1 Glir déneminde gegen
hikayeyle alakali olmasi bakimindan manidardir. Béylelikle sair felegin tistiine
sarhos bir sekilde cikmaktan da dem vurmaktadar.
Nevadirii’l-Emsal’'de,
5 5 3 Gk 8 3
i 5o Gy G ) Al ) 300
seklinde yer alan beytin (s. 213) ilk misrainin ¢evirisi kitapta “Yani senin gii-
zel sozlerin o algaklarin kulagindan arlanir,” seklinde yapilmis olup “giizel
sozlerin” ifadesinin “inci gibi olan s6zlerin” seklinde terciime edilmesi beytin
anlam dairesini genisletmesi agisindan faydal olacaktir. Nitekim soziin inciye
benzetilmesi diginda sairin séziin kulaga kiipe olmasi manasini ¢agristirdigs da

boylelikle diistiniilebilir.

6 Hasan Enveri, Ferheng-i Fiigiirde-i Suhan (Tahran: Kiitiibhane-i Milli-i fran, 1382), 2:2443.
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K a4y e by g

@J\.\ G\DJL,} bJLg Jala
seklinde “mendil” maddesinde (s. 216) yer alan beyitte “Sen niye bakiyorsun
benim mendilime kareli mendilim var iste,” seklinde Tiirkgeye yapilan aktari-
min yazarin mendilin “destar” manasinda kullanildig1 yolunda verdigi bilgiler
de dikkate alinarak “Sen benim destirima neden bakiyorsun, benim ipekten

dokunmug alacali bir destirim var,” dogrultusunda nesre aktarimi yapilabilir.

Yazarin “yasal” maddesinde gece ve giindiiz vasfinda sdylenmis olan aga-

g1daki beyti alintiladig1 goriilmektedir: .
lia 03 2 a9y (o4 g Ol e 2 U

i ol Coai 3R 4y g 03l g A
“Yesev ordusunun bagina gidiyorum savasarak, her tarafta hezimete ugramg

kadinciklar ordusu” olarak nesre aktarilan beyit (s. 237) Asir Efendi niishasinda,

a0 pag) s 9u Gl ju U
i ol Coai 3R 4y g 03l g A

seklindedir ve vezne uygundur. Bu durumda metin “yasal/yesev” kelimesinin
MireK’in verdigi “cemiyet eylemek, alay” manasi da diisiiniilerek “Rum (yani
giindiiz) Habes (yani gece) ordusunun iizerine ceng i¢in toplandi. Her tarafta
hezimete ugramig karanlk ordusu,” seklinde nesre aktarilabilir.
Kitabin “Ek Maddeler” kisminda “gerb” baghgi altinda yer alan,
a5 93155 4 Cuald
QUL 6 b 4uda )l v
beytinde (s. 254) “Kiyamet Giinii hesap terazisinde magrabalardan daha agir
basar saf altin” ¢evirisinin bir iistteki beyitte bahsi gecen kirik ve eski toprak
testi hatirlanarak “[o] Kiyamet Giinii'nde hesap terazisinde saf altindan yapilmug
magrabalardan daha agir basar” seklinde ¢evrilmesi daha uygun olacaktir.
Mirek Muhammed Taskendi’nin eserinin aragtirmacilarin faydalanabilecegi
birka¢ noktast bulunmaktadir. Bunlardan biri elbette Fars¢a 6grenmeye yardimei
gorevinde bulunmasi, Farsca ve Farscadan terciime edilmis veya tesirinde kalmug
metinlerde 6zellikle atasdzii ve deyimleri anlamada bir el kitab: olmasidir. Bu bakim-
dan esere goz atildiginda mesela “ter suden” deyiminin bir kimsenin ufak bir seyden
huzursuz olup bozulmasi halinde kullamldigini (s. 117); “dil giran kerd” deyiminin

ise bir kimsenin incinip, huzursuz oldugu zamanlarda séylendigini (s. 153) gériiriiz.



Eserin ikinci faydali yonii bir takim adet ve inaniglar hatirlatmasidir. Mesela
diyar-1 Acem’de kiislerin barigtiktan sonra bir araya geldikleri mecliste gomlekleri-
ni ¢ikarip ateste yakmalarinin bir adet oldugu ve bunun “hirka suht” ya da “fulan
pirahen stiht” seklinde ifade edildigini (s. 142), taze bir giizelin liimiinden sonra
ailesi ve yakinlarinin bademleri siyaha boyayip mezarlikta onun tabutu tizerine
sagtiklar ya da giivercin getirip tabutu tizerine saldiklar1 bir adetin oldugu ve
bunun da “siyeh badam ra her si meyefken” ifadesiyle karsilandigini (s. 175) ya
da bir fakirin evine muhtesem biri geldiginde kapisini kiregle boyadigini béyle
durumlarda “der sefid kerden” ifadesinin kullamldigini (s. 145), gelinleri nazardan
korumak i¢in yapilan onlara benzeyen bir ¢esit siislii suretlerin i¢lerine akge veya
¢erez dolduruldugunu, bunlarin diigiin sirasinda damlarin altinda bekleyenlerin
tizerine atildig1 béylelikle kotiiliiklerin def edildigini, bu suretlereyse “cesmar”
veya “cesmar(” dendigini (s. 122) de eser sayesinde 8greniriz.

Eserin bir diger faydasi ¢ok bilinen bazi kelimelerin liigatlarda fazlaca karsilagil-
mayan manalarina yer vermesidir. Bu baglamda “paki” gibi ¢ok bilinen bir kelimenin
Arapgada “miisd” seklinde de kargilagilan “ustura” manasina geldigini (s. 99); “mendil”
kelimesinin “ipekle dokunmus alaca destar”a dendigini (s. 216); “bab” kelimesinin
Farscada “ata ve ced”leri ifade etmek maksadiyla kullanildigini (s. 246) goriiriiz.

Taskend{'nin eserinde kaynak olarak kullandig1 metinlere tenkidi olarak yaklag-
151 bu bakimdan da yol gésterici oldugu séylenebilir. Mesela “liigat yazanlar aftabi
sayeban ma‘nasina geldiigin isabet itmemigler” (s. 77) ve “Ni‘metulldh hazretleri
bidih, bizen ma‘nasina geldiiginden gaflet eylemislerdiir, anuniciin tahrir olind1”
(s. 109) gibi ifadeleri, metinleri bir siizgegten gecirdiginin gdstergelerinden olup
bir sozliik aliminin eserlere yaklagim tarzini gdstermesi bakimindan degerlidir.

Yukarida siralanan bir¢ok fayday: haiz bu eseri ilim alemine kazandiran aragtir-
macilarin bu caligmalari metin okuma, anlama ve serh etme caligmalar1 icin muhtesem
bir hazinenin kapilarini aralamakta, alana énemli katkilar saglamaktadir. Ayrica
bu tarz eserlerin yayimlanmasi hususundaki bir boslugu doldurdugu da asikardur.
Nevddirii’l-Emsal dzellikle dil ve edebiyat konusunda arastirmalarda bulunan ya da
meraki olan okuyucu kitlesi i¢in Snemli bagvuru kaynaklarindan biridir. fleride
yapilacak ¢alismalarda ozellikle hem Latin alfabesiyle hem de Arap harfli olarak
hazirlanacak madde bag1 listelerinin kitaplarda yer almasi bu eserlerin kullaniminda
biiyiik rahatlik ve kolaylik yaratacaktir. Ayrica bu metinler iizerinden mukayeseli

caligmalar yapilmasi da en biiyiik dileklerimizdendir.
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izahi hiciv, toplumsal ya da bireysel aksakliklar1 alayci ve eglenceli
bir tislupla elestirerek diisiindiirmeyi ve 1slah etmeyi amaglayan
edebi bir anlatim bi¢imidir. Bu anlayis dogrultusunda sekillenen
nefsiilemr metinleri de on altinci yiizyildan itibaren Osmanl sehirlerinde yasa-
yan, genellikle toplumda saygin bir konuma sahip, okumusg-yazmig, makam ve
itibar sahibi kigilerin hatalarin1 hiciv yoluyla karikatiirize eden mizahi nitelikli
edebl metinlerdir. Mizahi bir ara¢ olarak kullanan bu metinler, elestirirken
glildiirmeyi, giildiirtirken diisiindiirmeyi ve diistindiirirken de okuyucuda bir
farkindalik olugturmay1 amaglamis; boylece on dokuzuncu yiizyilin sonlarina
kadar Osmanli edebiyatinda 6zgiin bir tiir olarak varhgini stirdiirmistiir.'
Sosyal Elestiri Tiirii Olarak Osmanly Edebiyatinda Nefsiilemr Metinleri adli eser,
Fikret Turan’in 2023 yilinda yayimladig1 “Osmanl Edebi Kiiltiiriinde Popiiler
Elestiri Tiirii Olarak Nefsiilemr-nime Metinleri: Dil, Tema ve Uslup Ozellikleri”
adli makalenin® genisletilmis ve zenginlestirilmis halidir. Eser, yeni bilgiler, kargilas-
tirmali analizler, transkripsiyonlu metin 6rnekleri, yazma eser gorselleri, literatiir
degerlendirmesi ve zengin bir bibliyografyayla desteklenerek miistakil bir kitap
haline donttiiriilmistiir. Osmanh edebiyatinda mizahi hiciv geleneginin nadir
ancak olduk¢a 6zgiin 6rneklerinden biri olan nefsiilemrnameleri merkezine alan
eser, soz konusu tiiriin edebi mahiyetini, tarihsel gelisimini ve toplumsal islevini
metinler aracihigiyla inceleyerek kapsamli bir bicimde ortaya koymaktadir.
Caligma 6nsoz ve girisin ardindan, “Birinci Boliim: Nefsiilemr Metinlerinin
Genel Ozellikleri,” “Ikinci Boliim: Mevcut Nefsiilemr Metinleri,” “Utiincii
Boliim: Nefsiilemr Metinleri Uzerine Yapilan Caligmalar, Literatiir Degerlen-
dirmesi,” “Dérdiincii Boliim: Nefsiilemr Tiirtiniin Hiciv Edebiyatindaki Yeri,”
“Besinci Boliim: Nefsiilemr Metinlerini Edebi Tiire Doniistiiren Faktorler,”
“Sonug,” “Nefsiilemr Ornek Metinler,” “Sozlitk,” “Nefsiilemrnime Yazma-
larindan Kesitler” ve dizin béliimlerinden olugsmaktadir.
Onsoézde ilk olarak “mizahi hiciv” kavrami iizerinde durulmus ve mizahi

hicvin edebiyatin her diizeyinde 6nemli bir yer tuttugu vurgulanmugtir. Ardindan,
1 Fikret Turan, Sosyal Elestiri Tiirii Olarak Osmanl: Edebiyatinda Nefsiilemr Metinleri (Istanbul: DBY
Yayinlari, 2024), 7.

2 Fikret Turan, “Osmanli Edebi Kiiltiiriinde Popiiler Elestiri Tiirti Olarak Nefsiilemr-nime
Metinleri: Dil, Tema ve Uslup Ozellikleri,” Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi (TUDED) 63, s. 1
(2023): 139-156.
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nefsiilemr metinlerinin mizahi hiciv edebiyatinin 6zgiin bir tiirii oldugu ifade
edilmis ve s6z konusu metinlere dair temel bilgiler sunulmustur. Ayrica, eserin
amact, bdliimleri, icerigi ve yazar tarafindan izlenen yontem hakkinda agiklayici
bilgilere yer verilmistir.

Girig boliimiinde klasik Tiirk edebiyatinda “hiciv” ve “hicviye” bagliklari
altinda degerlendirilen, elestirel nitelik tasiyan edebi metinlerin ilk ornekleri
ve gelisim siireci hakkinda kisaca bilgi verilmis ve bu baglamda nefsiilemr me-
tinlerinin ortaya ¢ikis1 ele alinmustir. Ayrica, bu tiir metinlerin yazma kiitiip-
hanelerinde kisa mensur hiciv eserleri olarak yer aldig1, zaman zaman da farkh
risalelerin igerisinde derkenar metni olarak ¢ogaltildig1 ifade edilmektedir. Soz
konusu eserlerin farkli miistensihlerce ¢ogaltildigi; Lamii Celebi (6. 1532) ve
Niksarizade Efendi (6. 1616) gibi isimlerin tiiriin dnciileri arasinda yer aldig
belirtilmigtir. Bunlarin yani sira metinlerdeki ¢oklu varyant yapisina dikkat
cekilerek, tiirtin dil ve anlatim 8zellikleri, kelime secimleri ve ciimle yapilar
gibi unsurlar baglaminda incelenecegi; tiirtin mensur hiciv edebiyati i¢indeki
yerine dair genel bir degerlendirme yapilacagi belirtilmektedir. Bu dogrultuda
caligma, nefsiilemrnime metinlerinin bicim ve icerik 6zelliklerini analiz ederek,
s6z konusu tiirtin Osmanli edebiyat1 i¢indeki gelisim siirecini aydinlatmay1
amaglamigtir.

Kitabin, “Nefsiilemr Metinlerinin Genel Ozellikleri” baslikli birinci bolii-
miinde “nefsi’l-emr” teriminin anlam alani ve edebi baglami tizerinde durulmus,
nefsiilemr metinlerinin genel 6zellikleri metinlerden alinan 6rneklerle yedi madde
halinde incelenmigstir. Tiiriin dilsel, tematik ve yapisal 6zelliklerini ortaya koyan
Turan, bu metinlerin genellikle kisa, mensur yapida oldugunu; giinliik dile, argo
ifadelere ve halkin mizah unsurlarina yer verdigini vurgulamstir.

“Mevcut Nefsiilemr Metinleri” bashigini tagiyan ikinci boliim, mevcut
nefsiilemr metinlerinin tamtildig1 ve analiz edildigi ana bsliimdiir. Bu bolimde
“Nefsiilemrnime-i LAmii Celebi,” “Nefsiilemrnime-i Niksarizade Efendi,”
“Kurbi Mehmed Said Efendi’ye Ait Ferman Kalibinda Nefsiilemrname,” “Ano-
nim Berat Kalibinda Nefsiilemrname,” “Tezkire Yazar1 Sair Salim Tarafindan
Yazilan Manzum Nefsiilemr Metni” ve “Kiitahyal Firaki'nin Sengname Eserinde
Sebeb-i Telif Olarak Nefsiilemr” olmak tizere alt1 nefsiilemr metni tanitilmag,
metinlerden yapilan alintilarla s6z konusu metinler; varyantlari, niishalar aras1

farkliliklar ve icerik benzerlikleri agisindan detayli bir sekilde degerlendirilmistir.



“Nefsiilemr Metinleri Uzerine Yapilan Caligmalar” baglikli iigiincii bsliimde,
nefsiilemr tiirtine yonelik olarak yapilmus literatiir caligmalari kronolojik olarak
ele alinmaktadir. Osmanli dénemi kaynaklarinda nefsiilemr metinleri ve bu tiiriin
miiellifleri hakkinda olduk¢a sinirh bilgi bulundugunu aktaran Turan, mevcut
veriler 11¢1nda, Osmanl kaynaklar: arasinda nefsiilemr metinlerine dair bilgi
sunan ve bu alanda eser kaleme alan miiellifleri “nefsiilemrciler” olarak niteleyen
ilk tezkire yazarinin Nev‘izade Atayi oldugunu belirtmektedir. Atay1, Hada’i-
ku’l-Hak?’ik adli eserinde Niksarizide Mahmid Efendi hakkinda bilgi verirken
onu “eski nefsiilemrcilerden” seklinde tanimlamg; boylelikle bu yazarlari edebi
bir gelenek igerisinde yer alan bir ziimre olarak ifade etmistir.

Yirminci yiizyilin baglarinda, nefstilemr tiiriine dair akademik ilginin giderek
artigini ifade eden Turan; Fuad Kopriili, Agﬁh Sirr1 Levend, Hayati Develi, Hasan
Ali Esir, Seyma Benli, Berna Turba ve Hakan Yerebakan gibi bir¢ok arastirmaci-
nin s8z konusu metinler iizerine dogrudan yahut dolayh olarak gerceklestirdigi
calismalara deginmistir. Osmanh tezkirelerinden modern akademik yayinlara
kadar nefsiilemr tiiriiyle ilgili yazili izlerin {izerinde duran eser, bu yoniiyle tiiriin
aragtirma tarihgesini belgelemesi agisindan de 6nem arz etmektedir.

“Nefsiilemr Tiirtintin Hiciv Edebiyatindaki Yeri” baghkli dérdiincii bo-
limde klasik edebiyat gelenegi i¢inde hiciv adryla anilan edebi tiiriin yapusi,
islevi, kapsam ve tarihsel déntigiimii tizerinde durulmus, nefsiilemr tiiriiniin
hiciv edebiyat1 i¢indeki yeri ve ayirt edici nitelikleri ele ainmustir. Bu baglamda
hiciv tiirtiniin ilk 6rnekleri hakkinda bilgiler verilmis, tiirtin yaziminda biryiik
ol¢iide gazel, kaside, mesnevi, kit‘a, rubai ve terkib-i bend gibi nazim bigimleri
kullanilsa da nefsiilemr metinleri gibi mensur 6rneklerin de edebi gelenek icinde
yer buldugu belirtilmistir. Hiciv tiiriiniin, baglangicta Arap, Fars ve Tiirk edebi-
yatlarinda daha ¢ok bireysel elestiriyi konu alan manzum eserleri ifade ederken
zamanla hem manzum hem de mensur eserleri kapsayan daha genel bir edebi
terim haline evrildiginin alt1 ¢izilmigtir. Nefstilemr metinlerinin hiciv edebiyati
icerisindeki 6zel konumuna deginen Turan, bu tiirde dogrudan bireyler yerine
belirli sosyal gruplarin ve davranis kaliplarinin hedef alindigini, yanlslarin
acikca siralanarak bu gruplarin 1slahinin amaglandigini, bu elestirel yaklagimin
ise genellikle mizahi bir tislup kullanilarak gerceklestirildigini aktarmaktadir.
Bununla birlikte nefsiilemr metinlerinde genellikle elestirinin amag, mizah ve

giildiirii unsurunun arag olarak kullamildigina dikkat ¢eken Turan, nefsiilemr
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metinlerinin geneli degerlendirildiginde klasik hiciv ile mizah unsurunun esas
alindig1 hezel ve mutayebat arasina konumlandirilabilecek bir elestiri tiirti ol-
dugunu belirtmistir.

Besinci boliimde “Nefsiilemr Metinlerini Edebi Tiire Déniistiiren Fak-
torler” baghgi altinda, nefsiilemr metinlerinin zamanla bir edebi tiire doniisme
siireci ele alinmaktadir. Bu déntisiimde etkili olan toplumsal, edebi ve dilsel
faktorler ayrintih sekilde agiklanmakta; tiiriin varyantlagma siireci Lamii Ce-
lebi’nin metinleri {izerinden 6rneklerle izah edilmektedir. Laimii Celebi’nin
nefsiilemr metninin varyantlasmaya ugramasinin ve sonrasinda benzer nitelikli
baska yazarlara ait eserlerle bir edebi tiire déniismesinin temelinde metinde ele
alinan konularin giincelliginin, ele alinig sebeplerinin ve metnin mizahi yoniiniin
etkisi bityiiktiir. Metinde elestirilen konu ve kisilerin metni okuyan kisilerde
cagrisimlar yaratmasi, bagka bir deyisle kisilerin metinlerde kendi hayatlarindan
izler bulmasi, metni okuyan kisilerin s6z konusu metinleri yeniden yorumla-
masina, eklemeler yapmasina yahut genisletmesine zemin hazirlamigtir. Turan,
bu yéniiyle nefsiilemr metinlerinin divan siirindeki “nazire yazma” gelenegiyle
kurdugu paralellige dikkat ¢eker. Genellikle mensur bir tiir olan nefsiilemrna-
melerin gazel, kaside ve mesnevi gibi manzum tiirlere hakim olmayan yazarlar
tarafindan tercih edilen bir tiir oldugunu aktarir. Ayrica yazar, bu metinlerin
elestirel sdylemin daha dogal ve erisilebilir bir bicimde dile getirilmesine imkan
tanidigin1 vurgulamaktadir.

“Sonug¢” béliimiinde ise nefsiilemr metinleri hakkinda genel bir degerlen-
dirme yapilmis ve incelenen metinlerden hareketle tiiriin edebi, toplumsal ve
dilsel boyutlarina dair gesitli tespitlerde bulunulmustur.

Kitabin “Nefsiilemr Ornek Metinler” bsliimiinde dért transkripsiyonlu
metin Srnegine yer verilmistir:

1. Nefsiilemrndme-i Lamii Celebi, Stileymaniye Kiittiphanesi-Mihrisah Sultan
439/12, yk. 146b-149a.

2. Nefsiilemrname-i Lamii Celebi, Stileymaniye Kiittiphanesi-Yazma Bagislar
6692/2, yk. 42b-44b.

3. Nefsiilemrndme-i Lamii Celebi, Stileymaniye Kiitiiphanesi-Fatih 5427, yk.
231b-234a.

4. Berdt Kalibinda Niifsiilemrndme, Anonim, Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitiiphanesi-NEKTY 03182, yk. 20b-22a.



“So6zlik” kisminda, metinlerde gecen kelimelerin tamami degil, standart
Tirk¢ede kullanimdan diigmiis, ses ve anlam bakimindan degisime ugramis
nadir kelimeler ele alinmigtir. Metinlerde mecaz, istiare, tariz, ironi ve argo
gibi anlam katmanlariyla kullanilan kelimelerin metnin baglami ¢er¢evesindeki
anlamlarinin yani sira gercek anlamlari da verilerek s6z konusu ifadelerin anlam
derinligi ortaya konmus; bylece okuyucuya, metinlerin s6z varligina dair hem
tarihi hem de baglamsal bir perspektif sunulmustur.

Kitabin “Nefsiilemrnime Yazmalarindan Kesitler” kisminda yazmalarin
tipkibasimlarindan 6rnek kesitler yer almaktadir. Dizinde ise metinlerde gegen
isimler listelenmistir.

Sonug olarak, Fikret Turan’in hazirladig1 Sosyal Elegtiri Tiirii Olarak Osmanli
Edebiyatinda Nefsiilemr Metinleri adli eser, Osmanli edebiyatinda mizah ve hiciv
ekseninde sekillenen sosyal elestiri temali nefsiilemr metinlerini bir tiir olarak
biitiinciil bir bicimde ele alan 6ncii bir ¢aligmadir. Eser, Osmanli sehirli orta si-
nifinin sosyal elestiri gelenegi baglaminda gelisen nefsiilemr metinlerinin yapisal
ve tematik ozelliklerini ayrintili bicimde ortaya koymasinin yani sira hem tiiriin
tarihi gelisimini hem de edebi baglamdaki yerini ¢ok yénlii bir yaklagimla ele
alarak alana énemli bir katki sunmaktadir. Akademik titizlikle hazirlanan bu
kitap, yalnizca edebiyat arastirmalar1 i¢in degil, ayn1 zamanda mizah ¢aligmalar1

ve kiiltiirel elestiri gibi disiplinler i¢in de dzgiin bir bagvuru kaynagidir.
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aramanlilar, Tiirkge konusan ve Yunan harfleriyle Tiirkge yazan Ortodoks

Hristiyanlardir. Karamanlilarin biiyiik bir kismi Anadolu’nun Kayseri,

Nevsehir, Aksaray, Nigde ve Konya sehirlerinde bir kismi Istanbul'da, bir
kismu da Balkanlarda yasadilar. Eserlerinde kendilerinden “Anadolulu vatandaslar,”
“Ortodoks vatandaslar” veya “Anadolu Hristiyanlar1” olarak bahsettiler. Tiirkce
konugmalarina ragmen Karamanllar 1923’te Ttirkiye ile Yunanistan arasinda
yapilan Niifus Miibadelesi sonrasi Yunanistan’a génderilmiglerdir.’

Ogzellikle I¢ Anadolu’dan Yunanistan’a génderilenler arasinda Tiirkgeyi
hala canli bir sekilde konusan Karamanlilarin dil ve edebiyatlarina dair ge¢miste
baglayan ¢aligmalarin giiniimiizde arttigini goriiyoruz. Bunlardan biri de $ehnaz
Sismanoglu’nun 2024’te yayimlanan Iki Kilise Arasinda Binamaz: Karamanlica
Edebiyatta Dil, Kimlik ve Yeniden-Yazim adli eseridir. Metis Yayinlari’'nin “Bilge
Karasu Edebiyat Incelemeleri Dizisi"nden ¢ikan kitap, Sismanoglu’nun doktora
tezine dayaniyor. “Romani ‘Tki Kilise Arasinda Binamaz’ Kilmak: Karamanlica
Edebi Uretim, Evangelinos Misailidis ve Bir Yenidenyazim Ornegi Olarak Te-
maga-i Diinya ve Cefakdr u Cefakes” baghikli doktora tezi, yeni kaynaklar eklenerek
genisletilmis ve gozden gegirilerek yayina hazirlanmus.

Kitap, ¢alismanin amaci, metodu ve kapsamina dair bilgilerin yer aldig1
“Giris”ten sonra beg boliime ayrilmistir. Calismanin ana hatlar1 ve vurgulanan
noktalar sonug bolimiinde okuyucuya 6zetlenmistir. Son kisimda agiklayici son
notlar ve bibliyografya yer alir.

Giris béliimiinde Sehnaz $ismanoglu, calismanin amacini temelde Osmanh
edebiyatinin ¢ogullugu ve bu cogullugun dnemli bir ayag1 olan Tiirkge konusan
Karamanlilarin edebi iiretimleri izerinden goriiniir kilmak olarak belirtir. Kara-
manlica edebiyatin dini, edebi, ilmi vb. farkl tiirlerdeki tiretimi ve diger ¢cagdas
edebiyatlarla iliskisini Temaga-i Diinya ve Cefakdr u Cefakes adl1 eser iizerinden
argiimanlarla ortaya koymay1 hedefler.

Temaga-i Diinya, Karamanlica edebiyat ve matbuatin 6nemli ismi Evangelinos
Misailidis’in 1871-72 yillarinda yayimladig: eseridir. Eser aslinda, Istanbullu
bir Rum olan Grigoris Paleologos'un O Polipathis adli romaninin bir ¢evirisidir.
Ancak Sehnaz Sismanoglu Temaga’y1 geviri olarak degil bir “yeniden-yazim”

olarak degerlendirir; ¢caligmasindaki temel argiimanlari da su sekilde agiklar:

1 Sevim Yilmaz Onder ve Elif Ozcan Ugur, Karamanlica Istanbul’un Fethi: Feth-i Konstantiniye
(Istanbul: Dergah, 2021), 13-15, 17.
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a) Yunanca yazilan ilk romanlardan olan ve Yunan aydinlanmasinin merkezin-
de duran Polipathis, Temasa’da ideolojik ve edebi olarak déntisiime ugramistir.
b) Karamanlica edebiyat, Osmanl edebiyatinin ¢ok dilliligi ve ¢ok kiiltiirlii-
lagtinti vurgular, bunlar arasindaki geciskenligi gostermeyi miimkiin kilar.
c) Karamanlica edebi iiretimi besleyen toplumsal, siyasi ve kiiltiirel iliskiler
Misailidis’in yeniden-yazimina katki saglamstur.

Yazar, argiimanlarini kuvvetlendirmek i¢in bazi kavramlara odaklaniyor.
Temel argiimani olan Temaga'nin déniisiime ugradig: distincesini; metni, onun
Polipathis’le olan ayrintili etkilesiminden hareketle bir yeniden-yazim olarak ele
aligin1 Gerard Genette’in “palimpsest” kavramiyla agikliyor. Temaga’ya ayrica
ulusal edebiyat tarih¢iligi digina ¢ikarak Linda Hutcheon'un “kavsak” kavra-
miuyla yaklagiyor. Edebiyat tarihine belli kavsak noktalarina (nodes) dikkat ederek
bakmay1 6neren bu kavram, kiiltiirtiin maddi akisini ve farkh gruplar arasindaki
aligverisi miimkiin kilmaktadir. Sismanoglu, metni ifade ederken “kavsak” kavra-
mun1 kullanmasina temelde iki sebep gosteriyor: Farkh dil ve alfabelerle tiretilen
Osmanli edebiyatlar: arasindaki geciskenligi vurgulamasi ve hem Misailidis’in
kavsakta yer alan bir yazar hem de eserini yazdig1 Istanbul’un on dokuzuncu
yiizyilin 8nemli bir kavsak-mekan olusu.

Girisin ardindan ¢alisma bes béliime ayrilir. “Bir Imparatorluk Edebiyati:
Karamanlica Edebi Uretim ve Evangelinos Misailidis” baslikli birinci bslimde
genel itibarryla Karamanlica edebi tiretime, Karamanhlarin kimlik algisinin dil
ve din eksenine, Misailidis’in Karamanlica edebt iiretimde durdugu yere odak-
lanilir. Boliimde Karamanlica yayinlarin tarihi ve kitap tiirlerine dair bilgilerin
yani sira Karamanhlarin kékeni ile Karamanh Tiirkgesine dair tartigmalara da
yer verilmigtir. Karamanlica ilk metinler ¢ogunlukla dini eserlerden olusur, on
dokuzuncu yiizyildan itibaren bunlari tarihi, bilimsel ve edebi ya da yar1 edebi
metinlerle dergi ve gazeteler izler. Edebi metinlerin ¢ogu ¢evirilerden olusur;
cevirilerin ¢ogunlugu ise Bati romanlarindan ya da Yunancadandir.

Ceviri eserler bahsinden sonra yazar, Evangelinos Misailidis’i ve Anatoli’yi
tanitir. Misailidis, Karamanlica edebi tiretimin ve gazeteciliginin en biiyiik ismidir.
Karamanl Tiirkgesinin sekillenmesinde yazdiklari ve yayimladiklariyla da biryiik
bir pay1 vardir. 1888-1899 yillar1 arasinda Karamanlica olarak ¢ikardigi Anatoli
gazetesi, 1840’ta [zmir'de kurulmus sonrasinda Istanbul’a taginmig ve Osmanlt

basin tarihinin en uzun émiirlii gazetelerinden olmugtur. Yayimladig: tefrika



eserlerle Osmanli geviri edebiyatinin énciilerindendir. Onemli ekonomik destek
saglayan okurlarinin Anatoli’nin dilinin agik ve anlagilir olmasi yéniindeki uyari-
lar1 donemin dil tartigmalarinin Tiirkdilli Ortodokslar i¢in de 6nemini gésterir.

Bu boliimde yazar hem Temaga-i Diinya hem de diger metinler ile Karaman-
lica tizerine arastirmalardan yola ¢ikarak kimlik meselesinin de kapisini araliyor.
Son yillarda Karamanhlar ve Karamanh Tiirkgesi tizerine yapilan aragtirmalarda
Karamanhlarin kimligi tizerinde iki temel gériig bulunur. Bunlardan biri onlarin
Tirklesmis Rumlar oldugu ve zamanla Rumcay1 unutup Tiirk¢e konugmaya
bagladiklaridir. Diger goriis ise Bizans doneminde Anadolu’ya yerlestirilen paral
Tiirk askerler olup zamanla Hristiyanhigi kabul ettikleri yoniindedir. Caligmadaki
yaklagim etnik koken meselesinden ziyade Temaga-i Diinya’da kimlik meselesinin
nasil iglendigi meselesidir. Karamanlilar Anadolulu olup Tiirk¢e konugmalarina
ragmen Ortodoks-Hristiyan olduklari, Ortodoks olmalari ve Yunan alfabesiyle
yazmalarina ragmen Tiirkge konustuklarindan on dokuzuncu yiizyilda gelismeye
baglayan milliyet¢ilik ekseninde hem Yunanlar hem Osmanlilar nezdinde bir
“anomali” olarak algilanmuglardir. Caligma i¢in secilen baglik da bu noktada anlam
kazaniyor. “Iki kilise arasinda binamaz” olmak, Misailidis’in Temaga-i Diinya’'da
kimlik anlatisindaki arada kalmighig: metaforik agidan nokta atigryla ifade ediyor.

Dil ve din arasindaki bu arada kalmislik calijmada Anne Norton’un “esik-
telik” (liminality) kavramiyla agiklanmaktadir. Karamanhlarin etnik azinhk
olarak yer aldig esikteligi gostermek adina Sigmanoglu, “bityiik dl¢iide Yunan
aydinlanma ideolojisinden ve onunla harmanlanmig ulusal Yunan kimligi ta-
hayyiiliinden etkilenmis, bu tahayyiile kosut bir dille, katharevusa Yunancayla
yazilmis bir roman olan Polipathis”ten® hareketle Misailidis’in metnini nasil
doniistirdiigiine ve yeniden iirettigine odaklaniyor.

“Temaga-i Diinya ve Polipathis: 1ki Benzer Anlat1, Tki Farkli Edebi Proje”
baglikli ikinci boliimde $igmanoglu iki eser arasindaki benzerliklerle farklilik-
lara odaklaniyor. Polipathis (Cefakes) 1839 yilinda Atina'da, Temaga-i Diinya
1871-72'de 4 cilt olarak Istanbul’da yayimlanir. Her iki romanin ana karakteri
Aleksandros Favini'dir, basindan gecen olaylar iki metinde de benzerdir; ancak
Misailidis kitabinda Paleologos’tan ve Polipathis’ten bahsetmez. Ustelik Temaga-i
Diinya hacim olarak Polipathis’in neredeyse iki katidir. Saptamalar yapmak ve iki

2 Sehnaz Sismanoglu, Iki Kilise Arasinda Binamaz: Karamanlica Edebiyatta Dil, Kimlik ve Yeniden-Yazim
(Istanbul: Metis, 2024), 273.
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metnin temel 8zelliklerini ortaya koymak i¢in yazar 6nsézleri irdelemis, Paleo-
logos ve Misailidis’in eserlerini yazmalarindaki amaca/ideolojiye odaklanmugtir.
Her iki metnin kargilagtirmali genis bir 8zeti ¢ikarilarak anlatilarin olay orgiileri
baglaminda ayristig1 ve benzestigi noktalar tespit edilmistir. Ozellikle Temaga-i
Diinya’y1 yeniden-yazim olarak gdrmemize olanak saglayan mekan, zaman, bazi
karakterler, yazarin Osmanli vatandagi olarak birtakim olaylara yaklagim, tislubu
ve metnin kapanig1 gibi noktalar yakin okumalarla ayrintih olarak incelenmistir.

Incelemelerde yine Sismanoglu’nun kullandig1 kuramlar dikkati gekiyor.
Itamar Even-Zohar’'in gelistirdigi “coguldizge” bunlardan biri. Coguldizge
kuraminda ¢eviri metinler tek tek metinler olarak degil, bir sistem igerisinde
merkez-cevre iligkisi baglaminda ele alinir. Metinlerin birincil ve ikincil olmalar1
tutucu ve yenilik¢i yapilarina gore belirlenir. Bu baglamda yazar, Misailidis’in
biiyiik oranda eklemeler yaparak déntistiirdigii Polipathis’i kendi 6zglin metni
olarak gordiigiine dikkat ¢ekiyor.

Ikinci boliimde Olga Borovaya'nin “yeniden-yazma” kuramina da bagvu-
ruldugunu gérmekteyiz. $igmanoglu, Misailidis’in Temaga-i Diinya’y1 gevirir-
ken kaynak metni erek metne pasif bir aktarimla déniistiirmedigini, iretken
oldugu dilde yeni yazma bigimleri ortaya koydugunu tespit ediyor. Misailidis’in
ne tiirden bir dil ve iislup gelistirdigine, hangi yeni yazma bigimleri ve anlati
teknikleri kullandigina, metninin ne gibi anlamsal ve ideolojik farkliliklar icer-
digine odaklanryor.

“Temaga-i Diinya’da Anlamsal Déniistiirme” baghikli tigiincti bolimde Tema-
sa~i Diinya’da metnin en 6nemli unsuru sayilan kimlik meselesi Temaga’da gectigi
sekliyle inceleniyor. Aydin bir Anadolulu olan Misailidis bas karakteri Favini'yi
bir yandan Eski Yunanlarin torunu olarak konumlandirirken diger yandan Poli-
pathis’te yer alan Tiirklere veya Tanzimat’a dair sakincali sayilabilecek sdylemleri
yumusatiyor veya gdz ardi ediyor. Sismanoglu’na gére Misailidis, Bat1 medeniye-
tinin besigini “Anadolu” olarak gostererek, cahil olmakla su¢lanan halkina Eski
Yunan miti tizerinden itibar kazandirmaya ¢aligtyor. Ayni zamanda bir Osmanh
vatandasi olarak gelebilecek tepki ve sansiirlerin de 6niine ge¢meyi amagliyor.

Kimlik meselesiyle ilgili $ismanoglu’nun vurguladig: bir baska nokta
Temaga-i Diinya’da dinin kimligi belirleyen basat unsurlardan biri oldugudur.
Misailidis’in eserinde dinle ilgili séylemlerin “din kavaflig1” tabir ettigi din

tiiccarhigina karg1 ¢ikisi, sahtekar ve aldatici din adamlari ile batil inanglara



elestirisi izerinden oldugu seklindedir. Bu noktada ¢aligma, Misailidis’in bakig
agistile Miisliman Osmanh aydinlarinin dénemin din anlayigina bakigi arasinda
benzerlik kuruyor.

Benzerliklerin yam sira iki metin arasindaki farklara da odaklanan $is-
manoglu’na gore en biiyiik fark kitaplarin kapanig kisimlarinda ortaya ¢ikar.
Polipathis’in sonunda Atina’ya yakin bir adada yasamay secen Favini ogluna
Konstantinos adini koyar ve eserini “Yasasin Millet! Yasasin Kral!” nidalariyla
sonlandirir. Dolayisiyla $igmanoglu Polipathis’in Favini’sini yeni kurulan Yunan
kralliginin bir yurttas1 olarak yorumlar. Temaga-i Diinya’nin Favini’si ise sonunda
Osmanli’nin baskentine doner yerlesir, ogluna dedesinin ad1 olan Vassilaki’yi
verir, yani Osmanl kalmayi seger. Polipathis’in Favini’si basgindan gegen olaylari
diger karakter olan esi Roksandra’ya anlatirken Temaga’nin Favini’sinin Misai-
lidis’e anlatmasi kapanistaki en 6nemli fark olarak gosterilir.

Sismanoglu Temaga-i Diinya’daki bu gibi eklemeler ve Polipathis’le ben-
zesen yonlerin anlatida birbirleriyle diyalektik bir iliski i¢cinde yeni anlamlar
tirettigini vurgular. Ayrica Misailidis’in amacinin nihai sona evrilen bir metin
yaratmaktan ziyade ideolojisi dogrultusunda iirettigi mikro anlatilarla okurlara
istedigi mesajlar1 aktarmak olduguna dikkat ¢eker. Temaga’da goriilen mekansal
doniisiimler ve zamandaki anakronik sapmalarin sebebi de bu amaca baglanir.

“Temaga-i Diinya’da Yazinsal Déniisttirme” basghkl dordiincii bolimde
genel itibariyla Yunancadaki katharevusa® ve dimotiki* tartigmalarina deginilir.
Hem “dimotiki” hem de “Tiirk¢e” olarak Karamanlicanin iki kere yabanci alg1-
landigina vurgu yapilir. Yukarida da bahsettigimiz iizere Karamanlica yayinlar
mubhataplarinin istekleri izerine sade dille yazilmus, eser baglarinda dile dair “adi
Tiirkgeye terciime,” “yavan Tiirkge,” “agik Tiirkce” ifadelerine yer verilmistir.
Eserini, halkini egitmek amaciyla yeniden-yazan Misailidis’ten beklenen de

halkin anlayacag bir dil kullanmasi olmalidur.

3 Kelime anlamu “ar1/temiz dil” olan Katharevusa, Yunancanin Eski Yunanca model alinarak
hazirlanan yazi dilidir. Ayrintih bilgi igin bk. George Papanastassiou, “Katharevousa: Its Nature
and Contribution to Modern Greek,” Greek A Language in Evolution, ed. C. Caragounis (Georg
Olms Verlag, 2010), 228.

4 Halk dilini ifade eden Dimotiki, konusma dilinin yaz1 dili olmasidir. Ibrahim K. Ahmet, “Cagdas
Yunancanin Tarihsel Gelisimi,” Balkanlar El Kitabs, c. 2, Cagdas Balkanlar, haz. B. A. Gokdag, O.
Karatay (Ankara: Akgag, 2017), 484.
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Sismanoglu ¢alismasinda Misailidis’in sona kosullanmig bir anlati pesinde
olmadigini vurgular. Bunun sebebi Misailidis’i mesajlarina odaklanan bir ya-
zar olarak gérmesi; ayn1 zamanda onun; anlatilarini, mesajlarini pekistirmek
i¢in vesile yaptigim diistinmesidir. Misailidis’in mesajlarinin kaynagin1 Temaga
anlatilarindaki sapmalar olusturur. Bu sapmalar yogun olarak geleneksel anlat1
tiirleri, daha az miktarda bilgi verici aciklayici séylemler tizerinden gergekles-
tirilir. Sismanoglu, Temaga’da yazili geleneksel anlatilar i¢in de ¢ergeve hikaye
tekniginin kullanildigini belirtir. Misailidis bir yandan Favini’'nin “duyulmamig”
hikayesini anlatirken bir yandan okuyuculara tamdik gelen hikayeler anlatir.
Bir karakter gibi metne miidahale ettigi noktalarda agiklayici sapmalar devreye
girer. $igmanoglu’na gére Mieke Bal'in kavramsallastirdig1 “gémiilii anlat1” yani
cerceve hikaye ise Temaga’y1 Polipathis’ten ayiran basat unsurlardan biridir; ¢tinki
gémiilii anlatilar Anadolu’dan Istanbul’a gé¢ edip cesitli zorluklarla karsilasan
Anadolulu Ortodokslarin gergekgi bir temsili niteligindedir.

“Temaga-i Diinya’da Tiirsel Cesitlilik” baglikli besinci béliimde Temaga’daki
anlatilar “pikaresk” ve “karnaval” kavramlariyla irdelenir. Bagkarakter Favini’nin
tilke tilke dolagip bagindan bir siirii olay ge¢mesi dolayisiyla pikaresk® olarak
degerlendirilen Temaga halk nezdinde kutsal sayilanlara getirdigi mizahi-elestirel
tavirla ve toplumsal hiyerarsiyi tersyiiz eden etmesiyle karnavalesk kategoriye
sokulur. Misailidis’in diinyanin halini benzettigi karnaval anlatisindan yola
cikarak kitabina Temaga-i Diinya ve Cefakdr u Cefakes adin1 vermesi de Sigmanog-
lu'nu “karnaval” kavramina yonlendirir: “Yazarin, diinyay1 ve onu bir ayna gibi
yansitmak {izere kaleme aldig1 anlatisini tipki bir karnavalda oldugu gibi ‘cefa
cekenler’ ve ‘cefa edenler’i yani zitlar1 bir arada bulunduran bir mekan olarak
tahayyiil ettigi soylenebilir.”

Sonugta, $ehnaz $ismanoglu Karamanlica edebiyatin en 6nemli ismi sayilan
Evangelinos Misailidis ve en 6nemli edebi eser sayilan Temaga-i Diinya Cefakdr u
Cefakes tizerine ¢ok yonlii bir inceleme ortaya koymustur. Temaga-i Diinya’daki
anlatilar1 metodolojik olarak ele alip konuya dair anlamsal doniigiim ve tiirsel

5 On altinci-on yedinci yiizyillarda ortaya gikan ve Ispanyol edebiyatinin en énemli tiirii kabul
edilen pikaresk, romanin baskarakteri “picaro” tabir edilen issiz, hayatin1 entrikalarla gegiren,
sehirden sehire dolagip “efendi”lere hizmet eden diizenbaz kisidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Oz-
lem Kumrular, “Pikaresk Roman ve Sosyal Tarih,” Tarih ve Toplum, s. 198 (Haziran 2000): 377.
6 Sismanoglu, Iki Kilise Arasinda Binamaz, 266.



baglamda bir ¢erceve ¢izdigi goriilityor. Bagvurdugu kuramlar olduk¢a zengin
ve okuyucunun konulari bir zemine oturtmasini saglamak adina ufuk agic1.
Her béliim sonunda okuyucuya béliimde anlatilanlarin kisa bir 6zeti verilmis.
Bu durum bazen tekrar izlenimi yaratsa da bolimde anlatilanlar: okuyucunun
kisa ve 6z, derli toplu olarak hatirlamasi agisindan islevsel oldugunu séylemek
miimkiin. Iki Kilise Arasinda Binamaz sadece Karamanlicayla ilgilenenlere degil
edebiyat, dil ve sosyoloji alanlarinda ¢alisanlara da farkl bakis agilar1 ve faydah

bir okuma vadediyor.
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(N ]
nlii Ingiliz miistesriklerinden E. J. W. Gibb’in, 1901 yilinda aniden ve

beklenmedik 6liimii tizerine, A History of Ottoman Poetry adli, Osmanli siir

tarihiyle ilgili eserinin yazilamayan yenilesme dénemi Tiirk edebiyatina ait

son cildini tamamlama isi, Edward G. Browne’n (8. 1926) araciligi ile, 1906 yilinda
Feylesof Riza Tevfik'e (6. 1949) havale edilir.' Ancak II. Abdiilhamid devrinin son
yillarinda Osmanl iilkesindeki siyasi ve sosyal huzursuzluk, Riza TevfiK'in o sirada
gizli Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ndeki faaliyetleri, Temmuz 1908'de II. Mesrutiyet'in
ilan1 ve onun mebus olarak parlamentoya girmesi; ardindan 31 Mart Vakasi gibi olaylar
sebebiyle Riza Tevfik, tistiine aldig1 bu 6nemli isle pek fazla meggul olamaz. Nihayet
siyasi ve sosyal istikrarin bir dereceye kadar saglanir gibi oldugu 1910 yih baslarinda
tstiine aldig isi ciddi bir sekilde tamamlama gayreti i¢ine giren Riza Tevfik, Namik
Kemal'den (6. 1888) baslayarak biitiin Tanzimat ve Servet-i Fiinun dénemi ile Fecr-i
Ad toplulugu da dahil olmak iizere, eserin, Bat1 tesiri altindaki yenilesme dénemi
Tiirk edebiyat1 hakkindaki son cildini hazirlamaya koyulur.* Muhtemelen, esetle ilgili
olarak bazi esaslar ve ayrintilar tizerinde goriis ahgverisinde bulunmak amaciyla da,
E. G. Browne’n daveti iizerine, Temmuz 1910’da 1ngﬂtere’ye, Cambridge’e gider.”
Ailesinden bize intikal eden terekesinden ¢ikan bir kisim mektuplardan anlagil-

dig1 kadariyla Riza Tevfik, biyografilerini kaleme alacagi bazi edebi sahsiyetler i¢in,
o sirada hayatta bulunan veya yakinlar1 hayatta olan devrin taninmus sahsiyetlerine
miiracaat etmek suretiyle, onlardan bizzat biyografilerini yazmalarini ve edebiyat
anlayiglarim agiklamalarim talep eder. Yine elimizdeki mektuplardan anlagildigina

gére, bu taleplerin bir kismina olumlu cevaplar gelir.* Iste burada yayimladigimiz

1 Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Abdullah Ugman, “A History of Ottoman Poetry Uzerine Riza
Tevfik’ten Edward G. Browne’a Mektuplar: I-111,” Tarih ve Toplum, s. 147, 149, 150 (Mart, Mayzs,
Haziran 1996): 4-12, 21-24, 46-50.

2 Abdullah U¢man, “A History of Otoman Poetry’'nin Yayimlanmamus VII. Cildi,” Riza Tevfik’in
Sanat ve Diigiince Diinyasi (Istanbul: Dergah, 2011), 195-209.

3 Ruza Tevfik'in Browne’a génderdigi mektuplardan, daha énce Hiiseyin Danis’ten Abdiilhak
Héimid ile Recaizide Ekrem; Halide Edib'den de bir kisim kadin sairler hakkinda istemis oldugu
bilgilerin eline ulastig1 anlagilmaktadir. Bkz. Ugman, A History of Ottoman Poetry Uzerine Riza
Tevfik'ten Edward G. Browne’a Mektuplar: I1,” 22.

4 Ali Ekrem’in [Bolayur], babast Namik Kemal ile kendisi ve Edebiyat-1 Cedide hakkinda kaleme
aldig1 33 sahife hacmindeki mektubu Edebiyat-1 Cedide’ye Dair Ali Ekrem’den Riza Tevfik’e Bir Mektup
(Istanbul: Kitabevi, 2009) adiyla kiiciik bir kitap halinde; Hiiseyin Suad [Yalcin] ile Alisanzade
Ismail Hakk1'dan [Eldem] gelen mektuplar da tarafimizdan ayri ayri nesredilmistir. bkz. Abdullah
Ugman, Riza Tevfik’e Mektuplar (Istanbul: Biiyiiyenay, 2023), 1:38-49.
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ve Riza Tevfik'in terekesinden ¢ikan Ali Kami Akyiiz’iin (6. 1945), hem kendisine
hem de agabeyleri Ismail Safa (6. 1901) ile Ahmed Vefa (6. 1901) beylerle ilgili cevabi
mektubunun da béyle bir talep tizerine yazildig1 anlagilmaktadir.

Ali Kami, Riza Tevfik'e gonderdigi 18 Mart 1326 (31 Mart 1910) tarihli
mektubuna soyle baglar:

Sevgili Feylesofumuz,

Agabeylerimin terciime-i hillerini pek kolaylikla yazdim. $imdi kendimden bahset-

mekte giiclitk cekiyorum. Ismimin edebiyat kitabina gegmek icin ne kadar az istihkak1

oldugunu bilmez degilim. Fakat siz kardeslerime tahsis ettiginiz locada benim de bu-
lunmakligim litfen miinasip goriiyorsunuz, ne diyeyim, tesekkiir ederim. Mamafih
izAhatim her ikimizi de yormayacak kadar kisa olacaktir.

*

Edebiyat tarihlerinde daha ziyade “$air-i mader-zad” unvaniyla taninan,
Muallim Niaci (6. 1893), Recaizade Ekrem (6. 1914) ve Abdiilhak Hamid (6.
1937) etkisi altinda duygusal ve lirik siirler kaleme alan Ismail Saf3, Tanzimat'in
sonlar1ile Servet-i Fiinun hareketinin baslangici arasinda (1880-1896 yillar1 aras1)
eser veren Ara Nesil’e mensup bir sairdir.> Devrin 6nemli edebi dergilerinden
biri olan Mirsad’1 ¢ikarmis, Maarif mecmtiasinda bagmuharrirlik yapmas, ancak
siyasi bir olaya karisinca, verimli olabilecek bir ¢agda, siirgiin edildigi Sivas’ta,
heniiz otuz dort yasinda vefat etmistir.

Daha sonraki yillarda Ismail Safa’nin biyografisi ve edebi sahsiyetiyle ilgili
olarak bir kisim edebiyat tarihleri ile ansiklopedilerde bilgiler verilmis,® kii¢iik
bir kitap yayimlanmis,” oglu Peyami Safa (6. 1961) Tiirk Diigiincesi dergisinin
bir sayisini ona tahsis etmis (say1 5, Nisan 1954), degerli meslektagimiz Aliattin
Karaca da onun biyografisi ve eserleriyle ilgili olarak 1987 yilinda Ankara Uni-
versitesinde kapsamli bir yiiksek lisans tezi hazirlamus; tezini daha sonra Sdir-i
Mader-zad Ismail Safa adiyla bir kitap halinde yayimlamistir (Ankara, 1990).

5 Necat Birinci, “Ara Nesil,” Tiirk Edebiyat: Tarihi, ed. Talat Sait Halman (Istanbul, 2006), 3:89-101.
6 Ismail Hikmet [Ertaylan|, Tiirk Edebiyat: Tarihi (Bakii: Azer Nesr, 1925), 2:606-628; Ibniilemin
Mahmut Kemal nal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: MEB, 1949), 1552-1556; Kenan Akyiiz,
Bat1 Tesirinde Tiirk Siiri Antolojisi (Ankara: Ankara Universitesi, 1953), 200-208; Fevziye Abdullah
Tansel, “Ismail Safa,” Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: MEB, 1972), 20:310-313; Mustafa Kutlu, “Ismail
Safa,” Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi (istanbul: Dergah, 1982), 5:7-8; Alaattin Karaca, “Ismail
Safa,” TDVIA (istanbul: TDV, 2001), 23:121-122.

7 Ismail Hikmet [Ertaylan], Ismail Sefa (Istanbul: Kanaat Kiitiiphanesi, 1933).



Ali KAmi, Ismail Safd’nin bir kisim siirlerinden meydana gelen Hissiydt'in
baginda yer alan “Merhum Ismail Safa Bey’in Terciime-i Hali”® baslikli yazisinda
agabeyi ile ilgili baz1 bilgiler vermis olmakla beraber, Riza Tevfik’e gonderdigi
mektuptaki bilgiler hem daha énce yazilmigtir hem de biraz daha ayrintilidir.

Son derece kabiliyetli, ancak talihsiz bir sair olan ve agabeyi Ismail Safa
gibi geng yasta vefat eden Ahmed Vefd'nin ise edebiyat alemine intikal eden pek
fazla eseri yoktur. Oliimiinden sonra dergi sahifelerinde kalan bir kisim siirleri
kardesi Ali Kimi tarafindan bir araya getirilerek Eg‘dr-1 Vefd adiyla kiigiik bir
kitap halinde yayimlanmstir.”

O yillarda Ismail Safa’nin, “Daglara”'® adiyla yayimlanan bir gazeline kardesi
Ahmed Vefa’nin yazmis oldugu nazire ise, agabeyi tarafindan “Bu nazire Huz Md
Safd’da miinderic olan gazelime nisbeten pek latiftir.” ifadesiyle negredilir." Kisa bir

9912

siire sonra, “Balaban Daglar1”'? adiyla kaleme aldig1 bir manzumesinde, adi gegen

nazireden iki beyit iktibas eden Riza Tevfik de bu siirle ilgili olarak sunlari soyler:

Sair Vefd merhum béyle “daglara” redifli bir giizel siir yazmust1. O siir bir mecmuada ba-
sildig1 zaman, ben Istanbul’da degildim. Jimnastik hocam Faik Bey, Balaban Ciftligi mii-
diirii Cemal Bey, Kurbagali Ciftligi miidiirii Mustafa Bey merhumlarla beraber Balaban
Ciftligi'ne gezmege gitmis ve Balaban Daglar’’nda, Sakarya sahillerinde giizel mehtaph
geceler gecirmistik. Tki hafta sonra Vefa merhumun o siirini gérdiim, iki beytini iktibas
ederek bu manzumeyi yazip bastirdimdi. Burada Vefd’dan yalniz sevk almigtim, fakat

bu romantik diisiiniis ve hele @islip Himid'den ¢ok miiteessir bulundugumu gésterir."

Aymnisiire Ali Ekrem de “Daglara” adiyla dokuz beyitlik bir nazire yazmustir.*
Simdi burada sirayla, A History of Ottoman Poetry’nin son cildinde yayimlan-
mak tizere, Riza Tevfik’in talebi dogrultusunda, Ali Kimi'nin 27 Nisan 1326
(10 Mayis 1910) tarihinde ona génderdigi Ismail Safa, Ahmed Vefa ve kendisiyle
ilgili cevabi yazilar1 yayimliyoruz.
8 Ismail Safa, Hissiyat (1stanbu1: Edebiyat-1 Hakikiye Kiitiiphanesi, 1328 [1912]), 5-6.
9 Ahmed Vefa, Es‘dr-1 Vefd (Istanbul: Kainat Kitaphanesi, 1328 [1912]).
10 Ismail Safd, Huz Mé Safd (Istanbul: Alem Matbaasi, 1308 [1891]), 145-146.
11 Mirsad, s. 12 (30 May1s 1307 [12 Haziran 1891]): 90; ayrica bkz. Ahmed Vefa, Es‘dr-1 Vefd, 18-19.
12 Maarif, sene 5, s. 22 (23 Mayis 1312 [4 Haziran 1896]): 341-342; Ruza Tevfik, Serdb-1 Omriim
(Istanbul: Kenan Matbaas1, 1949), 228-229.
13 Ruza Tevfik, Serdb-1 Omriim, 230.
14 “Ilk intigar eden siirim budur. Mirsad unvanh mecmuada gikmist.” bkz. Ali Ekrem, Zildl-i
Ilhdm (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327 [1911]), 33-34.
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Sair-i Mader-zad Ismail Safa Bey

Bir sair-zade olmasindan ziyade nazm-1 es‘ardaki suhtlet ve tabiat-1 fevkalade-
sinden dolay1 “$air-i mader-zad” unvanini ihriz eden Ismail Safa Bey, Hicaz
Vilayeti Mektupgusu iken vefat eden Behget Bey’in bityitk mahdiimu olup 14
Zilkade sene 1283 (9 Mart 83) tarihinde Mekke-i Mitkerreme’de —beyne’s-Safa
ve’l-Merve— Mes’a Mahallesi’nde tevelliid etmistir. Yedi yasinda valideden ve on
li¢ yasinda pederden ebediyyen mehctir olarak Dersaadet’e azimetle Dariissafa-
ka’da ikmal-i tahsil ettikten sonra ciiz’ bir maagla Evkaf Nezireti’ne miidivemete
baslamis ise de gazetelerde nesrettigi asar-1 manziime o zaman Maarif Nazir1
bulunan Miinif Pasa’nin nazar-1 dikkatini celb ederek siret-i mahstisada nail-i
iltifat1 olmus ve cok gegmeden Mekteb-i Miilkiye-i $ahane 1dadisi Edebiyat-1
Osmaniye muallimligi uhdesine tevdi edilmistir. Safa Bey bilahare Posta ve Telg-
raf Nezareti’ne nakl-i me’muriyet etmis ise de her halde hayat-1 resmiyyesinde
layik olamadig1 terakkiye niil olamayarak kendini biitiin Osmanlilara bu hayat-1
resmiyyenin haricindeki hususiye-i sairdnesiyle tanitmigtir. Yirmi ti¢ yaginda
iken Siiniihdt unvanl terci-i bendi nesretmis ve ertesi sene bunu Huz M Safd ile
Magdiire-i Sevdd takip etmistir. Huz Md Safd, klasik bir sair addolunmak lazim
gelen pederi Behget Bey’in es‘ar-1 metriikesiyle kendi es‘ar-1 sebabin1 muhtevi

olup kitabin tizerindeki su kii¢iik par¢a ile sair bunu pek giizel ifade etmistir:

Birlikte oldu cilve-ger
Ashr-1 ferzend i peder
Olmus karin-i yek-diger
Makberle mehd hiizn-eser
Bence eserler mu‘teber
Bunlarla génliim fahr eder
Adileri varsa eger,

“Huz mA safa da‘ mA keder.”"

[2]' Ismail Safa Bey siirlerinde kendinden ¢okluk bahsetmemis ise de zaman
zaman hayatini zapt ve tesrih eden siirlerinden terciime-i hal-i hayatini tama-

muyla istihric etmek miimkiin olur. “Hatira” unvanli su siiri hayat-1 sabavetini

hakkiyla izah eder:

15 “Kederi birak, mutlulugu al.”

16 Ek olarak verilen orijinal metindeki sayfa numaralari, késeli parantez i¢inde gosterilmistir.



Hatira

Diisiiniirken ba‘zan
Bircok eyliyorum der-hatir
Mavi géelii, sarigin, sinni on, on bes vardur.
Daha azdir belki
Dedigim pek eski!
Cocugu yani o ¢agda tanirim
Otuz ii¢ var bugiin a‘vam-1 hayit1 sanirim.
Evet iste o sabi
O zaman pek asabi:
Duramaz, eglenemezdi, yaramaz!
Yaramazlik da edince yakay1 kurtaramaz:
Babastydi ancak
Goziinii yildiracak.
*
[3] Atin a‘lasim bilmek, segmek
Atlilarla dolu dizgin yaris etmek, ge¢mek:
Bu idi hep emeli..
Sunu da sdylemeli:

Mekke’de topraga basti, yiirtidii

Giines altinda, kum tistiinde yetisti, bitytidii.

Atin orda ezell
Yetisir en giizeli.
Giizel amma, buna binmek miigkil
Kendi serkes bir at1 kullanacak ¢agda degil
Cirit oynarlar iken
Bunu mehmi-emken
Denemek iizre karigmak ister
Koca farisler ile sézde yarigmak ister!
Var idi imm1idi
Ki bu kabil miydi?
*
Ars! Birdenbire atlar, atilir
Bir kiiheylanla ¢cocuk da cereyana katilir.
[4] Dolu dizgin gidemez:
Atin1 zapt edemez,
Iplerinden gekilir durmak igin

Agaca dogru siirer hayvan1 durdurmak icin.
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Dala ¢arpinca diiser
Bagina atl iiger
Cocugu ciimlesi men® etmis idi
Bir kaza oldu sanirlar, birakirlar ciridi:
“Buna biz mi sebebiz,
Demedik mi size biz?”
Diyerek her biri bir sey séyler
Bagina toplanarak hayli telas eylerler
Yiiziiniin rengi uguk
Miiteezziydi ¢ocuk:
Agz1 vardi kemiginde belinin,
Yaralanmist1 biraz da avucu sol elinin.
Aun iistiinde yine
Gétiiriirler evine.

*
[5] Simdi hila avucumda o isiret mevcid
Bu viicidum mu idi gergek 1lahi o viictd?
12 Nisan [1]315 [24 Nisan 1899].

*

Safa Bey’in maskat-1 re’sine ait olarak mazi-i sabavetini tath tath yid eden
bu yoldaki siirleri az degildir. Ber-vech-i bala zikrolunan eserlerinden sonra
Mevlid-i Pederi Ziydret unvanli manzim seyahatnimeyi, Miildzatdt-1 Edebiyye
nami altindaki tenkidat-1 edebiyyeyi ve nihayet Mensiyydt unvanh mecmda-i
es‘arini nesretmistir."’

Mensiyydt'in intisirini o zaman alem-i edebiyat biiytik alkislarla karsilamigta.
Ceraid-i yevmiyye ve resiil-i mevkitenin bircogu buna uzun uzun sahifeler,
stitunlar tahsis ettiler. $air-i mader-zad’in mahiyet-i edebiyyesini tasvir eden
bu makaleler o zamanin en muktedir kalemleri tarafindan yazilmis oldugundan
bunlarin bazisini buraya aynen derc etmegi miinasib gérdiik.

28 Tesrin-i sani [1]312 [10 Aralik 1896] tarihinde intisar eden Mekteb
risalesinde Cenab $ahabeddin Bey su satirlar1 yaziyordu:

Bazi bahtiyar sirler vardir ki ilk hareket-i kalemiyelerinden itibaren layik oldukla-
r1 mevki-i edebiye nimzed olurlar. B8ylelerin rehgiizir-1 efkir1 i‘vicic ve inhinidan

beridir. Nokta-i hareketleriyle menzil-i muvasalatlar1 arasin bir igaret-i hendesiye ile

17 Sair-i mader-zad Mensiyydt'in nesrinden sonra yazdi1 siirleri Hissiydt nami altinda cem etmis

ise de tab‘ina muvaffak olmadan Abdiilhamid’in zulmiine ugrayarak Sivas’a nefyedilmistir.



227

doldurmak lazim gelirse ancak bir hatt-1 miistakim resm olunabilir ki bu da hadaik-i
nailiyete agilan tarik-i edebiyyenin en kisa, fakat en sa‘bir’l-ittibah olamdir:

[6] Kiire-i dimag bir nev-bahar-1 piir-huz{r ile muhat, rith bir t1fl-1 mesid gibi aremide
olmali; uzaktan gdrdiigii sevahil-i istihdrin zemzeme-i da‘vetini dinleyerek emvac-1
mesai arasinda kemal-i emniyetle ilerlemeli; semAte-i muhasedata kars1 bi-teessiir, ava-
ze-i takdirita kargi lakayd kalmali ki insan rasti-i rah-1 miittehazi muhafaza edebilsin.
Iste Mensiyyat miiellifi bu sairlerdendir. Nasil basladiysa 6yle devam etti. Iyi baslads,
o kadar iyi basladi ki eserleri 6tede beride heniiz intigar ettigi sirada kendisine “$air-i
mader-zad” dediler. O kadar iyi basladi ki ilk yazdig1 sey bile bugiin bir eser-i edebi
olmak iizere kab(ll edilebilir. Bir muvaffakiyet-i kalemiyye ki Safd Bey'den baskasina
nasib olmamigtir. Bu muvaffakiyet ona bir devvare-i sekr ve gurur getirmedi. Geng sair
basladig1 gibi devAm etti fakat tekemmiil ve terakki etmek sartiyla. Nefehit-1 teceddii-
dii heste aheste teneffiis ediyor, bugiin yazdig seyi bir giin evvelki yazdigina: “Ben

onun biiyiik kardesiyim” diyordu. Ekserisi tev’em olan bu nefayis-i sar bir dheng-i
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vifak, bir imtizic-1 uhuvvetmendane ile birlesip kulib-1 kariinde el ele dolasiyordu.
En yabanci goriinenleri bile iki sahil arasindaki cisr-i tabii gibi idi.
Sair-i mader-zad bize Siinithdt inda nasil gériindiiyse Mensiyydt'inda da [7] 6yle goriin-

miiyor: Saf, samimi, tabil ve mdmafih mahir ve miiterakki.

Sahib-i makale burada $air-i mader-zad’in son siirleriyle dort sene evvelki
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siirleri arasinda bir mukayese yaptiktan sonra su satirlari ilave ediyor:

Dehi-y1 sairine... Evet, Safd Bey’de varligini inkar etmek ciiz olmayan meziya-y1 ede-
biyyenin birincisi dehi-y1 sairAnedir. Bagka hicbir sarimiz yoktur ki onun kadar suhtlet-i
ingdiyeye malik olsun: Suhfiletin bu derecesine temellitk ancak bir isti‘dad-1 fitri siyesin-
de miimkiin olabilir. Onu kazanmak, sa‘y ve maharetle o suhtleti géstermek muhaldir.
Isterse elfazi alir, oynar, kelimeleri kalemi ucunda istedigi gibi tahrik eder, saniyi-i
bediiyeyi —hokkabaz yuvarlaklar: gibi— simdi toplar, simdi dagitir: $air-i mader-zad
bunlarin hepsine muktedirdir. Mamafih bu iktidarindan istifideye mail degildir. Daha
dogrusu asirindan boyle anlasiliyor. Mensiyydt's okuyan hitkmeder ki sair, bir men-
ba‘dan su nasil gikarsa, nesaidi rthundan o tabfatiyla ¢ikarmak istiyor, istedigi gibi
muvaffak oluyor. Eser bastanbasa bir i‘r-i latif, hele kitaba bir fatiha-i kudsiye olan
“Tehlil” bir eser-i nefisdir ki rGh-1 muvahhidini karin-i istigrak eder; tertib-i lisin-1

ubidiyyet ve tezkiye-i vicdan igin o eser-i nefisi okuyarak bahsimize hitim verelim.

O eser-i nefisi biz buraya derc edemeyecegiz, zira Safa Bey’in béyle derc olu-
nacak eserleri o kadar ¢oktur ki intihab etmek lazim gelse ayr1 bir cilt teskil eder.
[8] Yine o tarihlerde intisar eden Servet-i Fiiniin, $air-i mader-zad’in bir

portresini tabettigi gibi, Kemalzide Ekrem Bey de o zamin A[yin] Nadir
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imzastyla Mensiyydt hakkindaki takdiratini ve sahibi hakkinda zeval-i na-pezir
sohbetini izah ettigi sirada diyor ki:

... Iste Safa’nin es‘ar1 da kendisi gibidir: Her beyti, her musra‘1 samimiyet-i merdane,
fazilet-i sairAnesine bir tecellighh-1 ntirdntr olur. Aln1 agik, yiizii pak adamlarin mah-
stisatindan olan selimet-i ifade, vuziih-1 efkr, ulviyet-i vicdan es‘ar-1 Safa’da cezzab-1
rlh olacak kadar mevcuddur. Hele mevhibe-i sdiriyetine revnak veren kudret-i naz-

miyvyesi hakikaten sdyan-1 hayrettir:

Destinde misal-i mum terkib

Kasdettigi sekl ile bulur zib.

Mensiyydt yukaridan asag1 okunulsun; bir yanlisa, bir noksan ifadeye tesidiif oluna-
maz. $3irin biitiin es'drinda iki i¢ miisAmahasi bile gériilemez. O es‘ar-1 kiymetdar
hem-revan-1 nesim-i bahir olan enhar-1 giilistin gibi hog-cereyandir; letaif-i tabiiye,

mehasin-i bediiyeleri vecd-aver-i fikr @i vicdandir.

Bunun {izerine Ekrem Bey Vidi ve Hazdn unvanh siirler[i] misil olmak
tizere almis ve hepsi giizel ve mitkemmel olan Mensiyydt'in miindericat: i¢inde
hususiyle Kiziltoprak, Siikiife-i Perran, Giizel Sesli Giizel, Bahdr: Istikbal, Sayfu Sitd
Mahsuliidiir, Bir Temdsdgah, Ritydda Gegt ii Giizdr, Negve-i Hayat, Fazilet, Tazmin,
Tayf-1 Siyah unvanl manzumeleri nisbeten tercih ettikten sonra: “Hele on ikiser
beyt-i garradan miirekkeb ve alt1 bend tizerine miiretteb mersiyeyi O bir kalb-i
cerithadarin muhrik feryadlarini yiireklere isma eden belig, muciz mersiyeyi Safa
Bey’in en giizel siiri, en biiyiik eseri addederim,” diyor.

[9] Bu mersiye hakikaten sairin pek ziyade sevdigi zevcesine ait bir enis-i
matemdir. Bu mitem zevcesinin vefatindan sonra onun bir¢ok siirlerinde muzlim
ve dalgin bir sima gibi bazen miibhem, bazen sarih ve 1yan kendini gstermek-
ten hali kalmamstir. Fakat seneler gectikge sairin bu matemli kalbinde bagka
teselliler zuhr ettigini goriiriiz. O, tekrar teehhiil etmis ve pek ziyade sevdigi
cocuklarina vakf-1 siir ve hayat etmistir. Hi¢ olmadik bir zamanda (?)izlerden
sonra, yine zevce-i merhumenin hayali birdenbire karsiniza peyda olur, yahad
baska bir semanin bagka bir sitaresi yine kendisine onun Eyiip’teki kabrini ha-
tirlatir. “Cocuklarim” unvanli su siiri onlara ait olan bir¢ok nesidelerinin bir

hulasast itibar olunabilir:
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Cocuklarim

Cocuklarim ki birer negve-i cininimdr,

Cocuklarim tarab-1 mahz-1 4siyAnimdur.

Cihanda varsa benim sairine bir dmriim

Cocuklarimla beraber gecen zaminimdir.

Cocuklarimla benim benligim taaddiid eder

Ki hey’etiyle temasil-i cism ii cAnimdur.

Siirfir, hande, teselli.. iimid, negve, hayat

Benim ¢oluk ¢ocugum iste.. in i Animdir.

Bu ibtila-y1 iibiivvet ne anlagilmaz sey!

Bu ders-i §i‘r benim miiskil imtihAnimdar!

Biiyiik biyiik gériiyor gdzlerim sabilerimi
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O rasidim ki u her peykim asiimanimdir.

Su bir yasindaki Ulya mehasiniyle biitiin

Mubhayyilemde kalan si‘re tercimdnimdir:

Bakin, giiliiglerimizdir bizim miisdaremiz

'$92-02¢ :(520¢) 6 °s ‘oz

Bu hisli biselerim eblag-1 beyAnimdir.

Su ti¢ yasindaki Selma, latif canli bebek
Enis-i yek-dil il yek-riih u yek-zebanimdir.

Yavas yavas biiyiiyorsun sen artik {lhami

Senin bahar-1 sebAbin fakat hazAnimdir.

Hayir! Cihinda viictidunla kaim oglum

Hayat-1 ma‘rifetin dmr-i cividammdir.

Bununla beraber o yara yine biitiin biitiin kapanmamgtir. Bir aralik hasta
olmasi cihetiyle ber-y1 tebdil-i heva Midilli’de bulundugu sirada yazdig: su

negide bunun delilidir:
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Tahattur
Gegsem ne olur bir giin immid-i muhalimden?
Aglar yasarim kiiskiin feryad bu hilimden!
Eyyam u leyalimden bir kism1 hemén deycfr:
Evlad u 1yalimden kaldim burada mehcfr.
Selma ile ITham?i gegmekte hayalimden.

§
Yadiyla géniil harem-i ahbib ile hvisinin
Tevfik, Sahab, Ekrem... U¢ necm-i dirahginin
Ug samil-i ziganin fikriyle geger demler;
Muhibbidir inginin -el-gipta- bu adamlar
Tanzimine kadirdir her fikr-i perisinin.

§
[10] Hayretle su deryaya bakmak bu gece kirim;
Daldim yine hulyiya miistagrak-1 efkdrim.
Yok siiphe ki bidirim artik géziimii yummanm,
Dildade-i didarim lAkin bunu ben ummam:
Miimkiin mii 1yan olmak 4fikda dilddrim?

§
Gokten yere diigmekte enciim bir igaretle,
Sahillere ijmekte emvac-1 begaretle:
Mutlak bana gayretle ecrim-1 peyam-aver
Dur dénme hayretle ey bahr havadis ver!
Selma ile iThami oynar m1 meserretle?

§
Piir-kevkebe, piir-darat, piir-debdebe illiyyin!
Aksiyle bu seyyarat deryay1 eder tezyin
Esbabini kil ta‘yin! Seyret ki burlicundur
Eflakde sehr-dyin biirthan-1 uricundur
Ey mih tecellini ecrim ediyor tebyin.

§
[11] KAm1'yi tahassiirle, andik¢a Vefd’y1 4h18
Bir hiss-i teessiirle yad eyliyorum her gih
Yok bunda garaz billdh, hikmet n’ola ey Hallak!
Mahk{im-1 maraz eyvah! Bir sir-i nik-ahlik,
Piir-renc-i sulir olmus bir dahi-i §i‘r-agah!

§

18 Kiigiik biraderleri Ahmed Vefi ve Ali Kimi Beyler olup Ahmed Vefa Bey’in maraz-1 dimagi

ile ma‘ltiliyetine ima vardur.



Hayret su siyah ebre ibraz-1 gurtr eyler
Benzer durugsu kabre siir‘atle miirr eyler
Imrar-1 dithir eyler, goklerde su seyyare
Isbat-1 ziihfir eyler bir nisbeti var yare
Eyyiib de bir kabrin iistiinde zuhr eyler.
Midilli, 25 Tesrin-i sini [1]312 [7 Aralik 1896].

Hastalik bu tebdil-i heva ile bir devre-i tavakkufa girmis ise de biitiin biitiin
ber-taraf olmamigt1. $iir-i mader-zad daimi miiz‘ic bir 8ksiiriigiin taht-1 teh-
didinde bulunarak pek biiyiik takayytidat ile muhafaza-i sihhat edebiliyordu.
Her si‘ri bir hissine terciiman olan Safa Bey i¢in bu halin aks-i te’sirini iirlerinde
gdstermemek nasil miimkiin olur? Iste Teessiir unvanl siirinin [12] buraya nakl

olunan pargalar1 bu acikli teessiirden nisan verir:

Teessiir

Eski dlemlerimi yad ile tecdid ederim

Hile maziyi katar dmriimii temdid ederim
Toplar evladimi, miistagrak u meshir u segaf
Giilbe-i matemimi piir-tarab-11yd ederim
Bezmimin hey’et-i minende-i manzime-i sems
Bang-i stikrinimi peyveste-i Nahid ederim
Bilseniz ah cocuklar size baktikca neler

Neler Allah’dan ister, neler {imid ederim

Manzaran bezm-i Safd-zademi kahr eylemesin

Seni ey mevt su siibyan ile tehdid ederim!

Su tehdidin mevti ancak bir buguk sene kadar daha te’hir edebilecegini diisiiniip
de miiteessir olmamak miimkiin degildir. $imdi yine o siirin gu parcasini okuyalim:

Bir zaman neydi evet, diinkii gibi yadimda:

Bir safi neg'esi mahsis idi feryAdimda.

[13] Simdi bir kahkaha badi-i suil-i miiz’ic
Simdi bir sehik bana hande-i mu’tidimda
Simdi aheng-i safi velvele-i etfalim
Asiyan-1 kithen mes'adet-i Abddimda
Isterim si’rimi handan-1 setiret gérmek
Miinkalib dha terinem leb-i ingddimda

Kalmadi zerre kadar eski hod-endisligim

Simdi gdrsem yeter asdyisi evlidimda.
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$air boyle kendi dleminde pliyan iken hatirina o sirada zelzeleden musab

olan Balikesir felaket-zedegini gelerek siirine su stretle nihayet veriyor:

Vih lakin 6tede zelzelelerle viran
K&ycegizlerde giriftar-1 fiitiir-1 hiisran:
Ne pederler eli bogriinde sasirmug kalmag
Ne kadar aileler hayf, sefil ve tiryan
Kahr-1 enkaz olan iimidine giryan pederin
Diger evladi da meydan-1 hatirda plyan.
[14] Sarsilir, sarsilir inler ikide bir toprak
Mahgserin haile-i sGrigidir sanki 1yan
O vatandaglara sen merhamet et Allahim
Avn i ihsinina en ¢ok bugiin onlar sayan.
23 Eyliil [1]315 [5 Ekim 1899].

Bundan sonra sairin hayatin1 hep acikli sahifeler takip eder. Transval Muhare-
besi'ndeki muvaffakiyetinden dolay1 Ingiltere Devleti’ni tebrik etmek iizere sefaret-
hineye giden gengler miyAninda Safi Bey de bulunur. Kendisinin muharriklerden
oldugunu tahkik eden Abdiilhamid evvela Trabzon Vilayeti mektupguluguna
tayinini irade ettikten iki giin sonra iradesini tebdil ile onu Sivas’ta ikamete memur
eder. $air-i mader-zad ¢olugunu ¢ocugunu toplayarak Sivasa gitmege muztar kalir.
Fakat Sivas’in barid havasi esasen nahif olan viicudunu sarsarak mevtini ta‘cil eder
ve 11 Mart [1]317 [24 Mart 1901] tarihinde tam otuz dért yaginda irtihal-i elimi
vukiia gelerek Sivas’ta Garipler Mezarligi’na defn olunur. Seng-i mezarinda mu-

harrer olan kit‘a-i atiye hal-i hayatinda yine kendisi tarafindan tanzim olunmustu:
Ya Rab!

Kurtar beni kahr u siddetinden
Fevtimde zemin ile zamAnin
[15] Toprakta viicidumu birakma

At héricine su Astimanin!

Zamanin dest-i tahribinden rithunu kurtaran Sair-i mader-zad zulm iginde
ezilen bu sefil toprakta viicudunun bile kalmasina razi olamayarak su miinacat

ile ebediyete karisiyor.



Ahmed Vefa Bey

Su‘arddan Hicaz Vilayeti Mektupgusu Haci Behget Bey’'in mahdimu olup 1285
tarih-i Hicri’sinde Mekke-i Miikerreme’de tevelliid etmistir. Baglica farklar1
pek ciiz’t olan biiyiik birdderi sair-i mader-zad Isma‘il Safa Bey’le beraber ayni
zamanda ayni mektepte tahsil ederek biraderine fa’ik bir derecede sahadetnime
aldig1 gibi kudret-i faitiranin bu aileye biiyiik bir mikyasta bahs ettigi isti‘dad-1
sairaneden derhil kendi hissesini ird’e ederek kiymetce birdderinin siirlerine
muadil ve hatta ilk zamanlar i¢in rikkat-i his cihetiyle onun siirlerini gélgede
birakacak eserler viictida getirmistir. Ne ¢are ki mektepten neg'etini miite‘akip
zavalli s3ir evde iki sene kadar bi-insaf bir maraz-1 su‘irun pengesinde zeblin
olup kalmis ve defa‘atle dariigsifaya konulup ¢ikarildiktan sonra nihayet 11
Mart [1]317 tarihinde yine dariissifada irtihal-i dar-1 beka ederek Uskiidar’da
Karacaahmed Mezarligi’'na defn olunmugtur. Miktar1 pek mahdut olarak elde
kalan siirlerini ara sira idde-i/i‘dre-i su‘tr ve ‘Afiyet ettigi zamanlara medytinuz.
Bimarhanede yazdig siirler icinde okunup ezberlenecek pek ¢ok pargalar mevcut
oldugunu Safa Bey sdylerdi. Manzim ve mensiir bdyle viiclida getirdigi eserler
koca bir cilt teskil edecek dereceye vardig: halde bir giin bir buhran-1 dimagi
esnasinda biitiin bunlar1 ve mevctd fotograflarini kimilen ihrak etmigtir. Baz1
resa’il-i mevkitede matbli‘ birkag parca siiri bulunmasaydi bu bedbaht sairin
Karacaahmed’deki karargih-1 ebedisinden bir nisine bulunamadig: gibi, hiivi-
yet-i ma‘neviyesinden de ufak bir yadigar kalmayacakmis demek olur. Kit‘a-i
atiye bimarhanede soyledigi siirlerin yegane bir bakiyyeti's-siiyifu sayilabilir:
Meskenim deycfir, dil renctirdur, ben nerdeyim?
Seng-sir iistiindeyim besbelli bir makberdeyim

Makber olsun olmasin bildim hazin bir yerdeyim

Fark edenler var midir ben hangi ‘Alemlerdeyims..

[2] Atideki mersiye ise {i¢ yiiz sekiz tarihlerinde ¢ikmis olan Mirsad risale-i
mevkdtesinde intigar eder etmez biiyiik bir sdhrete nail olarak sairin ismini ha-
fiza-i endma unutulmaz bir stirette hak etmisti. Mersiyenin baglica parcalarini
nakl ediyoruz:

Evet, mahall-i tenezziih bize o daglard:

Yiiziim giilerdi, i¢cim her dakika aglard:

Yanimda ¢iinkii benim hasta bir melek vardi.
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Reside sen o idin, 4h o niir-1 dide idin

O nfir-1 dide idin, sevdigim Reside idin.

Gina gelir bana artik sefil diinyadan
Mubhabbetin bana geldi cihin-1 bilidan

Kelime sanki nida geldi Tlir-1 Sind’'dan:

Cebel mahif, o baygin, biitiin cihan simit

Benim de bak nazarimda bugiin cihin samit.

Egerci alem-i fanide ok mihen gordiim
O hili gérmemeliydim fakat, neden goérdiim?

Dedim: “Kimindir 0?” Eyvah.. Bir kefen gérdiim

Reside’nin dediler.. Gézlerim karardi heman

Biitiin cihAn nazarimda kesildi bir zindan!

Hava soguk, yere kasvet yagar idi cevden
Hafif bir de ziyd miintesir meh-i nevden

O neydi, bir ac1 feryad koptu bir evden!
Tecessiim eyledi karpimda matem-i ebedi
Giriv iginde sadilar, “Reside gitti!” dedi.

[3] Ale’s-sabah niiz(ll etti arza hep melekit
Birikti hayli cemaat, vasatta bir tabut

Giderdik 8ylece ben girye-nak, sen mebhiit.

Seni mezara biraktim, hayata gomiildiim ben,
Degil hayita, biitiin kiinata gémiildiim ben!"
3 Agustos 1308.

Ac1 bir felsefeyi ihtiva eden su kii¢iik parcay1 da baska bir mersiyesinden

intihab ediyoruz:

Bir cezbe var fakat su muhakkar tiirabda
Alem akin akin ona dogru sitibda
Etmez karr katre-i bAran sehibda

Bir merkez-i haflye umlim incizabda!

19 Es‘dr-1 Vefd'da da yer alan bu siir orada bazi farkliliklar ve ilavelerle yer almis, ayrica Reside
yerine de Feride adi konmustur (Es‘dr-1 Vefd, 12-14). (A.U.)
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Bir kere de su kit‘asin1 okuyalim ki biiyiik bir hakikati pek sade ve belig

bir stirette ifade eder:

Saymiyor cahili erbib-1 ukiil 4demden
Adem olmaksa garaz ilm i hiiner tahsil et.
Gayr1 miimkiinse eger ciimlesinin tahsili

Ne kadar miimkiin olursa o kadar tahsil et!

Atideki parcalar ise sairin ask icin ne biiyiik firtinalara, ne azim heyecanlara

miista‘id bir kalb tappdigini gsterir:
Bir Kit‘a
Dil-stizdur muhabbetinin zevk @i mihneti

Bir kimse gonliinii sana ey mah vermesin!

Senden alir da pargalarim goénliimii heman
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Agyara yiiz verir isen, Allah vermesin!

Tekaza

[4] Muhabbetin ediyor fikri tariimar, giizel!

Eden odur beni bimar u bi-karar giizel!
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Cikar bu hiciseyi, ibtilay1 génliimden
Bu derdi ¢ekmege yok bende iktidar giizel!

Benim giiniim ne i¢in dogmasin bu ilemde?

Su leyl-i tArimi etmez misin nehér giizel?

Nazar-gehimde ¢icekler, sitireler, kuslar

Senin kud@imiine etmekte intizar giizel!

Ben aglasam dokiiliir ebrler kesif kesif

Giiliince sen agilir bin giizel bahar, giizel!

Biitiin giizellere artik hustimet etmeliyim

Sen olmadin bana zir cihinda yar giizel,

Semailinde vefadan biraz olaydi eser
Vefa olurdu bu alemde bahtiyar giizel!
7 Subat [1]314 [19 Subat 1899].

Tarihlerinden de anlagilacag: vech ile bu siirler teceddiidat-1 ahire-i ede-
biyemizden haylice evvel yazilmigtir. Gerek sekil ve gerek ifadece eskiligini

bir nokta-i nazardan ma’zur gérecek olur isek manaca haiz olduklar1 kiymet
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nazarlarda bir kat daha taayyiin eder. Fakat Vefa Bey’i layikiyla anlamak i¢in
yine kendi biraderi Ismail Safa [5] Bey’in atideki siirini okumaliy1z:

Kardesim Vefa’ya

Neside-gliy-1 tabi‘at lisAnin ey sair!

RevA hezar senin terciiminin ey sair!

Terine-hine-i ‘Alemde ‘aks-i Ahengin

Meil-i hazindir ancak figanin ey sair!

Sen 4sind-y1 cihan-serd’ir olmussun,

Kim olsun ah senin riz-danin ey sir!

Latifdir ki olur en hazini miiltezimin

Bahirlarda zeminin, zamanin ey sair!

Akan sularla cigekler, cemenler, ormanlar

Olur muharrik-i sevda-y1 cAnin ey siir!

Hazin hazin diisiiniirstin leyal-i muzlimede

Bakar pariltisina ahterinin ey sir!

Biikana karg1 birer nim handedir ulvi

Biitiin o lem‘alar1 AsiimAnin ey sair!

Ne soylityor sana ebkem duran siyeh kayalar,

Nedir lisin1 gu bad-1 hazinin ey siir?

[6] Sana ne his veriyor kiihsir-1 ebr-altid,
Nedir o clisisi ab-1 revanin ey sair?
Fezi-y1 ni-miitenahiye mi ugup gidiyor
O vecd ii hil ile, bilsem, revanin ey sair?
Olayd: tair-i rithun gibi perr @ bilin
Olurdu levh-i safak asiyanin ey sair!
Cikip hayalin ile kdinittan birin
Fezidaki nice yiiz bin cihanin ey sair!
Mehib-i devrini seyr et.. Medar-1ir ile
O sevk ii cezbesini kehkeganin ey sair!
Dolas hayalin ile bir 1acif giilzar

Bakip tardvetine her fidanin ey sair.
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Tuytru dinle! Revayihle ter-dimag-1 nesat

Bu hilini bize yaz giilistinin ey sair!

Su seng-laha da bir kerrecik nigah eyle,
Fenida seklini gor 1n @ Anin ey sair!
Bu serv-i zar-1 hamside zir olan murga

Cevap ver ki olur hem-zebinin ey siir!

[7] Sikeste-seng ii harib u siyAh-reng-i tiirib

O kabirler ki nice nim u ganin ey sir

Duhtir i¢inde ferimug-gihidir... Eyvih
Senin de kalmayacaksa niganin ey sair!
3 Kanfin-1 evvel 1311 [15 Aralik 1895].

$air-i mader-zad’in su son beyitleriyle Karacaahmed Mezarlig1 ve Vefa

. EJOA POTITY 9A EJEG [rewus] S[ATwOTEY Un ZnAYy Muey 1y, YE[npqy ‘wewsn

Bey’in vefat-1 hazini arasinda bir miinasebet gdrmemek miimkiin olmadig: gibi
miiddet-i dmiirlerinde yek-digerinden ayrilmamis bulunan bu iki kardesin biri
dest-i istibdad ile menfiyyen Sivas’a atilmasini miiteakip, digerinin de maraz-1

dimagisi niiks ederek nihayet on bir ay sonra birinin Sivas’ta, digerinin sifAhdnede

'$92-02¢ :(520¢) 6 °s ‘oz

vukii-1 vefatlarinin heman ayni zamana miisadif olmasini da manah bulmamak
kabil degildir. Gliya melekii’l-mevt 11 Mart 1317 [24 Mart 1901] tarihinde Vefa
Bey’in facia-i hayat-1 marizanesine nihayet verdikten sonra Sivas’a yetigmis ve
ancak alt1 giinliik bir fasila ile 17 Mart 1317 [30 Mart 1901] tarihinde biryiik
biraderini kendisine kavusturmaga sitab ederek Abdiilhamid’in bu cihetle de

irtikab ettigi hatd-y1 azimi nev-ama 6liimle telafi etmigtir.*

20 Tbniillemin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairlerinde Ahmed Vefa'ya da yer vermis ve
onun “daglara” redifli gazeli ile birkag siirini iktibas etmistir. Bkz. Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul:
MEB, 1949), 1925-1927. (A. U.)
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[Ali Kami]
Ma‘limunuz oldugu vech ile ben Ebiissafazideler’in en kiigiikleri idim. Kiigiikleri
idim diyorum ¢iinkii biiyiik agabeyim bile benim simdiki halime nisbeten ¢ok
geng iken vefat etmistir. 20 Sevval 88 (20 Kanun-1evvel [12]87) tarihinde Mek-
ke’de dogmusum. Kardeglerim gibi Dariissafaka’da tahsil ettim. Siirden nasibe-i
istifidem onlara nisbeten azdir. Fakat ben mektepten sinifimin birincisi olarak
¢iktim: UlGim ve fiintina olan intisibimi da behre-i edebiyyemle muvazi bulun-
duruyorum. Senelerce boyle dalgalandiktan ve sirf te’sir-i irsi veya gorenekle bes
on parca da siir sdyledikten sonra uliim-1 i¢timaiyeye olan mecliibiyetim galebe
ederek yalniz birine hasr-1 megagil ettim. Bir zaman Dariigsafaka’da Edebiyat-1
Osmaniye muallimi idim, gimdi Fransizca muallimiyim. Mekteb-i Sultani iktisat
muallimliginden de hadise-i ma‘lime {izerine istifa ettigimi biliyorsunuz. Arzu-

nuza tevfikan siirlerimden® iki ti¢ par¢asin1 yazdim.* Siz intihab ettiginizi aliniz.*’

18 Mart [1]326 [31 Mart 1910]
Ali Kami

—Dedigim giinde Filip’e tesrif buyurmadiniz. Baska bir kartiniz1 da almadim.

Bunlar1 yazmus, hazirlamigtim. $imdi posta ile génderiyorum.

27 Nisan [1]326 [10 Mayis 1910]
Ali KAmi

21 “iki li¢” yazilip lizeri ¢izilmistir.

22 Ali Kami’nin Riza Tevfik’e génderdigi siirlerin tigiinciisiiniin yazili oldugu kagit yirtilmig
oldugu icin burada sadece iki siirine yer verilmistir. (A. U.)

23 Ali Kimi Akyiiz (1873-1945). Sair, yazar, egitimci, VI. ve VII. dénem Istanbul milletvekili.
Ismail Safa’'min kardesi, Peyami Safa'nin (1899-1961) amcast; Sgretim iiyesi ve elestirmen Prof.
Dr. Berna Moran’in (1921-1993) da anne tarafindan biiyiikbabasidir (bkz. Tiirk Dili ve Edebiyat:
Ansiklopedisi, [Istanbul: Dergah, 1977], 1:99; Tanzimat 'tan Bugiine Edebiyatgilar Ansiklopedisi [Is-
tanbul: YKY, 2010], 1:78).

2018 yilinda Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii'ne bagh olarak
Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Ttirk Dili ve Edebiyat1 Bliimii'nde Ceren Yiicel Canbaz adh 6grencime
“Ali Kami Akyiiz ve Giindiiz Dergisinin Incelenmesi” adiyla bir yiiksek lisans tezi yaptirdigimi

bu vesileyle belirtmek istiyorum. (A. U.)
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Bir Sair-i Afil i¢in*

Miinhasif ¢ehre-i magm@im-1 demdir hvihinda
Oliimiin z1ll-i siyeh-naki belirmis, hatta

O donuk reng-i ‘adem ¢esm-i kebidunda bile
Hiizn-i bi-rengini hakisini etmis ima..
Veremin beg senedir nis-i sem-altidundan
Opyle bir zahm-1 ciger-siiz ile mesmfim olmus
Ki hayatindan eser gdsteremez hi¢ o beden

O zeki sénmege, mahv olmaga mahk{im olmus!

Ah Iakin yine var cebhe-i irfininda
Baska bir golgesi endise-i istikbalin
Baska bir sahidi kahkara-i Amalin:

Oyle bir leyl-i mesaib kararir hayatinda

. EJOA POTITY 9A EJEG [rewus] S[ATwOTEY Un ZnAYy Muey 1y, YE[npqy ‘wewsn

Geh olur bir kadinin ra‘se-ntima-y1 rhu

N

. 3
Ug yetimin bogulur onda biika-y1 riihu! 5
11 Nisan [1]317 [24 Nisan 1901]. =

Ali Kami g

Osmanli Bayragina

Bir muhterem liva ki hirAm-1 vakarins,

Tebcil eder meil-i celdled-medarini.

Milyonca kalbi titreten dvaze-i mesar,

Milyonca kalbe neg’e veren hiss-i igtirar.

Bir nev-zemin sahifesi, tarih-i milletin,

Timsal-i sAn1, mevce-i hin-1 hamiyyetin.

Kalbinde muntabi’ yed-i beyzi-y1 ma'delet,

Zillinde miinceli nice ma’ndy1 mekremet.

Hem harbe, hem de sulha muvafik meal-i nev;
Al kanh bir safakla beyaz bir hilal-i nev!

Bir ¢ehre arz eder gibi hatt gazal i sir

Reng-i gazabla gamze-i sehhar-1 mevce gir.

24 Biraderi merhum Ismail Safa Bey’i telmihen yazilmus idi.
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Ey nizenin livi-y1 safak-reng it meh-cemal!

A’sar i¢inde ey ebedi dyet-i celal!

Geldim huz{ir-1 izzetine, iste ben senin

Ey sanh rehniimés: bu Osmanh kavminin.

Ey sanh rayeti su biiyiik ordunun ki sen,

Oldukga boyle refref-i dlinla mevce-zen

Kalbimde cli§ eder, cosar avaz-1 hayretim

Kaynar hararetinle biitiin hlin-1 gayretim!

Cebhende alt1 yiiz senenin reng-i jengi var,
A’sarin iste menkabe-i sulh u cengi var!

*
Dogdun Ségiit’te miigbih kiyAm etmeden daha,

Oldun civar u cargeh bir megal-i hiida.

Bir miibtela-y1 hiisn-i ezelsin ki gizlice
Sallarla s6yle Rum iline gectigin gece.
Ustiinde dalga dalga burfic-1 mesiyyetin

Birden goriindii Aleme sima-y1 heybetin.

Bir héle-i nevin felekten ziya-niima

Cok ge¢gmeden Edirne’de oldun beka-niima.

Bir atesin tultia miisabihdi tal’atin,

Istanbul’un ufuklarina aks-i humretin!

Bahs etmek iizre halka saddet, miisAlemet

Sen geldin iste ey ezeli rliy-1 merhamet!

Sen geldin iste! Mevcelerinden akan siirfir,

Olmustu dest-i vizr’-1 kanunda piir-gur(r.

Sendin degil mi Barbaros’un yar-1 hem-demi,

Umman iginde bir kiigiicitk meve-i mahremi?

Sen olmadin m1 hep Yavuz’a rehber-i kemal?
Hep sen degil misin yine ey si’t-i zi-cemal.
Bir yildirim ketibesi 4sa sitab edip,

Kigverlerin giizellerini intihab edip,

Ug kat‘a-i cesime nitik-1 biilendine
Ta'lik eden zaferleri hep kendi kendine.
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%
En sonra sen ... Evet, yine sensin kiyam eden,

NA-kim olan su millete ihsin-1 kAim eden

Dest-i hamiyyetinde gazi sanlh erlerin,

Aks etti Asiimanlara giil-reng-i sehberin!

Altinda toplanan koca bir mahser-i nizar,

Nalende, muztarib, miitefekkir i bi-karar

Beklerdi, sihr-i san’atin1 eyledin 1yan,

Actin uy(in-1 hayrete bir sahne-i emin.

Hiirriyeti, adaleti yazdin cebinine,

Actin cendh-1 sevketini ci-be-ca yine.

Doldurdu hep géniilleri yad-1 meserretin,
Ey bad-ban-1 himmeti eshir-1 necdetin!
Sen 8yle bir giizidesin diim3,

Millet senin styanetine eyler iltic.

Sen 8yle muhterem-i ilm bir fiitlhsun,

Kim ordu bir viicid demek, sen de rihsun!

'692-022 (ST0T) 6 °S ‘uiiaz [BJOA PIWYY 94 gjes [rews] opAruares| un znkyy ruey 1y, “qe[npqy ‘urwdn

Ziihre'yle parlasin sihri nasiyen senin,
Sayeste simdi ebr-i safak olsa dimenin!
10 Tesrin-i evvel 1324 [23 Ekim 1908].
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Diizeltme

Zemin’in 8. sayisinda (Aralik 2024) yayimlanan Orhan Encgakar’a ait “Ule-
ma icin Kullanilan ‘Celebi’ Unvanindaki Anlam Genislemesi ve Hasan Kafi
Akhisari’nin Konuya Dair Elestirel Risalesi: Risdle fi Tahkiki Lafzi Celebi”
(https://doi.org/10.5281/zenodo.14184849) baslikli aragtirma notunda, yaziya
konu olan risalenin 77 ntishasinin kiitiiphane kayitlarinin yer aldig1 tabloda
(s. 206-208) 4 niishanin kiitiiphane kayitlar1 yazar tarafindan sehven yanlig
yazilmustir.

4 niishanin dogru kiitiiphane kayitlar1 asagidaki gibidir:

?\1]1: Kiitiiphane Kayit No Varak
7 | Kopriili-Hact Ahmed Pasa 357 62a
18 Auf Efendi Eki 1144 64-65s
19 | Bursa Inebey 4852 93b-94a
77 | Topkapi-Emanet Hazinesi 1780 79b

Aragtirma Notu URL: https://zemindergi.com/index.php/pub/article/view/142.
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Submitted research articles cannot have been previously published in any language
and cannot be under consideration by other journals or publications.

Essays must be headed by a 400-word abstract in Turkish and English and followed
by 3 to 5 key words in the same languages.

Submitted manuscripts will first be examined for eligibility in terms of purpose,
subject, content and style. Articles meeting the requirements will then be sent out to
two peer reviewers specialized in the article’s field. The journal uses a double-blind
peer review process, which means that both the author’s identity and the reviewer’s
identity are concealed from each other. In cases where one review is positive while the
other is negative, the Editorial Board may decide either to send the article to a third
peer reviewer or to reject it.

Book reviews, research notes, and commentaries on documents will not be sent
to peer reviewers. They will be evaluated by the field editors and the Editorial Board.

Any opinions and views expressed in the publications are exclusively the scientific
and legal responsibility of the author(s).

Articles must be between 5,000 and 8,000 words. The word count excludes bibli-
ography and block quotations. All transcriptions must be in unicode font.

The journal requires adherence to Tiirk Dil Kurumu (Turkish Language Association)
spelling rules. The Editorial Board may suggest spelling changes, or it may alter spelling.

The journal conforms to Turabian/the Chicago Manual of Style. For further infor-

mation, see “Yazim Kurallar1” (Style Guide).
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About Book Reviews, Research Notes, and Documents

Book Reviews

Zemin encourages reviews on books on literature, language, cultural history, and literary
history and books with an interdisciplinary approach to literature and related fields.

Reviews should focus on the book’s content, scope, argument and contribution
to the scholarly field. The review should explain the author’s methodology and the
book’s original contribution to its field, and its target audience. While evaluating the
book’s achievements and weaknesses, criticism needs to be focused on the book —not
the author— and to offer guidance for future studies.

Reviews should not exceed 1,500 words and adhere to the journal’s style and

citation guidelines.

Research Notes
Zemin welcomes research notes relevant to the journal’s scope. Research notes are new
information supplementing a previously published study, questions encountered during
research that are not fully answered, findings that are not included in the research but
can be useful for other studies, or findings from a work in progress that are important
enough to be published immediately and then later turned into an article. Research
notes can also address an unresolved question in search of an answer.

Comments on previously published research notes should be sent as “editére
mektup” (letter to the editor).

Research notes should not exceed 2,500 words, excluding footnotes and bibli-

ography.

Documents

Zemin welcomes document submissions like archival documents, letters, and posters.
Manuscripts should include the full transcription or transliteration of the document

in unicode font. They should also include an introductory statement on the document

and its contribution to the field within an academic and ethical framework.

A high-resolution image of the document should be sent attached to the manuscript.





